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MUQODDIMo

Falsofo ruhun badeni terk edersk xoyalon olsa da, mﬁﬂaq‘

diinyaya qayitmaq cohdidir. Miixtslif insanlarin ruhlan Haqigat,
Xeyir va Gozollik alomins eyni deraceds yaxin olmadigna goro,
onlarin hafizelerinds miitloaq alomin rengarangliyi miixtslif sokil-

ds iz qoymusgdur. Falsafi sistemlorin ¢oxlugu, hamginin onlarmn -

arasinda ziddiyystler buradan irsli galir.

Deye bilarik ki, falsafo manavi tefekkiir madeniyyatinin ayrica
bir hissasidir. O, falsafoni dyranen insan1 praktiki hayat proqgra-
mi, heyatin ali menasinin dork edilmesi, axlaqgi ideallar ilo
silahlandirmag: qargisa magsad qoymusdur. I.Kant falsafenin
foal praktiki xarakterini vurgulayaraq yazird: “Umumiyyaetls,
miidriklik bilikden daha ¢ox foaliyyst terzindsn ibaratdir..”
Falsafa miikeminal miidriklik ideyasinu tacassiim etdirir, insan
zokasmnn ali magsadlarini gosterir. Filosoflugun mahxyyatl ali
manavi dayarleri asaslandirmaqdir.

~ Falsafo diinyan: avvalce dark edan, sonra ise onu giymatlendiren

insarun menavi istiqamatlendirilinesi funksiyasin yerins yetirir.

Insanda insaniyyatlik, biitévliikds insanin no demok oldugu fal-

sofoni maraqlandiran masalslardir. Onu Oyrenanlars insan

haqqinda haqiqati dark etmak imkaru yaradir. Onu sadace olaraq
insana yonelmasi deyil, insana mahz subyekt goxsiyyot kimi
1st1qamatlanma51 saciyyelendirir.

Falsofo biliyin an humanist nazari formasidir. O, msanla xuisusi

dilde darusir, ona kim oldugunu, insani lsyaqget ve vazifonin
nadan ibarst oldugunu, onun comiyyasts, tebiats, bagqa insana,

biitiin‘ Kainata miinasibatde bir insan. kimi huquq vo vazife-
Jopinin nadan ibarat olmasim izah edir.
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Biliyin diinyagoriigii sistemi olan falsafonin asas vazifesi insan
menaviyyatm, ali humamst aq1dalar ‘sistemini’ mklg,af etdlr—
moakdir. ’ .

Folsafonin oyramlmam onun tarlxml, an gorkamh niimayen-
dalarlnm baxiglarmi, asas anlayis vo kateqoriyalari bilmeyi
noazords tutur. »

Bu dors vesaitindo folsofo tarixinin, miiasir f.alsafa elminin prob-
lemlarinin va ona miivafiq olaraq, anlay1§ \C kateqonyalarm qisa
§ai~h1 verilmisdir. : ‘

Umld edmk‘ ki, bu ders vesaiti ali mektablorin tolabalori tclin
~ faydali olacaq ve onlara folsafe kursunu manimsemokda kémok
edacakdir.
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. nadir. Falsafo insan biliyinin an qodim sahalanndan biri,
‘ &unyagorug;u Xarakterli problemlsrin qoyulusuna va halline
yonalmig manavi fegliyystin xiisusi sahasidir. Bizim eradan avval
VII-VI astlarda Hindistarun, Cinin ve Qadim Yunamstamin boyiik
filosoflarinin foaliyyeti sayasinds yaranmus falsefo ictimai giiurun
asas formalarindan birins, diinya ve onun dork edilmasi haqqin-
da an iimumi anlayislar sistemine cevrilmigdir. Filosoflar 6z
soylerini diinyagoriisii mesalalorinin qoyulusuna ve onlara
cavab axtarigma yonoldirdiler. Folsafonin toxminen ii¢ minjllik
tarixi orzinds onun niimayendolori bageriyyst {igiin hayati
shomiyyetli mesalalor qarsiya qoymus, bu bareds 6z baxislarmi
irali siirmiiglor. Bu ndqteyi-nazerin her biri hemin mesalalerin
baga diigiilmasins yeni mena galar1 vermigdir.

“Folsafa” s6zii yunan mengali olub, “hikmata” (sofiya) “mohob-
bat” (fileo) demakdir. Bazi tarixi sanadlers gore bu sdziin yaran-
mast Herodot, Heraklit ve Pifaqorun adi ila baghdir. Bu sozii ilk
dafo Pifaqor (e.s. toqriban 580-500-cii illor) miidrikliys ve diizgiin
hayat torzins can atan insanlar barssinde islatmigdir. Lakin bu
s0ziin manasin ilk dafa Platon (e.9. 428-348-ci illar) vo Aristotel
(e.a. 384-322-ci illor) dorindan tohlil etmlglar Foalsafoni xiisusi bir
elm kimi ilk dafa farqlandlran Platon olmusdur.

“Falsafo” 'sdzil ‘miixtalif dovrlerde miixtelif manalarda ba§a
diisiiliirdii. Bununla bels, biitiin hallarda bu s6z biliyin xiisusi bir
novii olan hagigate, miidrikliye mahabbat, derin tefokkiir, hayat
fealiyyatinin diizgiin oriyentirlorinin axtarg va tapilmasi, insan
hayatinin ditsiiniilmiis sekilds qurulmasi yollarini nazerda tutur-
du. Belalikla, deys bilsrik ki, folsafo varlign asas suallarina insan
torafinden cavablarm axtarilmast ve tapilmasi demokdir. Falsofo
diinyagériisti, biitovliikde diinyaya ve insanin bu dunyaya
miinasibsting baxiglarinin macmusudut. :

Falsafamm mbazy_s_ri Artiq qeyd etdiyimiz kum mirxtalif :d6vr-
larda ”f#lséfa” anlayigina mu#xtahf manalar: verilmigdir.
Baglangieda bu ‘anlayts daha genh@ mena ~ yaranmaqda olan
elmin vo tdzari tofokkiirin cizgiloting malik idi. Qadim dévriin

falsafost imsanlarin tebiat Vo dzlort hagginda itkin elmi bilik vo
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nazori miilahizslarinin vehdeti ilo ferglonirdi ki, sonradan 'da .
onlarin ssasinda miistaqil folsafi fikir inkisaf etmigdir. \

Filosoflar asrlar boyu tebiatin no oldugu haqqinda ¢ox {iziicii vo
derin miilahizaler ireli siirmiislor. Ilk yunan filosoflarinin
maraqlarmm predmeti ds bu olmugdur. Onlarn mug.ahldalarl
diigiinceloari, analogiya ve hipotezleri diinyanin, Yerin, Giinagin
vo ulduzlarm yaranmasi, tebistin sbadiliyi ve sonsuzlugu
haqqinda suallara idrak: gane edon cavablar axtarigina y&nalmis-
di. Filosoflar onlann maraglandiran masalslors miixtslif négteyi-
nozoarden yanagirdilar ve buna gors, onlarin cavablan da miix-
tolif idi. Bununla barabar, problemin helli {i¢iin onlarin hor

~birinin toklif etdiyi variant miitlaq hagigat hesab edilmirdi:

hamige ister problems yeni yanasmalara, istarse de bu barads
yeni- suallara yer qalirdi. Bu fikir ve yanasma miixtslifliyi
soraitinde falsafa Gziiniin esas vezifesini insanlarin pearakenda
biliklorinin toplanmasmda ve iimumilagdirilmesinds’ goriirdii.
Belalikls, folsafe baglangicda tabiat falsofasi kimi ¢ixis edirdi.

Filosoflar tadricen insana, insann mahiyyatina, onun ictimai-
hayati mesalaloring, tarixin ve madaniyyatin monasmna da maraq
gobstormayo bagladilar. Qadim yunan filosofu Sokrat (e.a. 469-
399-cu illar) insarun hoyati ve 6liimii, insan hayatinin monasi,
insan Dbiliklerinin moenbelari barads, moardlik, azmkarlq,
adalatlilik vo mildriklik kimi etik kateqoriyalar hagqnda
withakimoa - yiiriidiirdii. Sokratin dovriinden baglayaraq insan
problemi folsafi axtariglarin diqqget markezine cevrilmigdir.

Aydindir ki, falsefi diisiincalar tobiste Ve insana aid mévzular stra-
ﬁnda camlagnugth 'Amma bu movzular tokes folsefi diinyago-
riigiiniin deyil, imumiyyatls, diihyagdriigiiniin mévzusudur. Ogar
beladirss, onda folsafonin spesifikasi naden ibaretdir? Onun asas
xiisusiyyati bununla baglidir ki, burada tofakkiir nazeri xarakter
dagiyar: filosoflar nozori mithakimalaro daha gox diqget yetirir,
insanin: zokasina daha tez-tez miiraciot edirlor. Mahz 6ziiniin bu
xiisusiyysti sayesinda bu giin folsafe bagariyyetin galacayi, ictimai
inkigah oncegbrme yollar1 va nnkanlan, madeni-tarixi prosesin

- istiqamoti barads mesalelors cox bbyiik maraq gostorir. -

Ri&mm ‘Mehdiyev



Bu giin hemin problemin diinyagériisii ve ideologiya kimi xiisusi
kaskinliyi eksponensial artimin bageriyyati diigar etdiyi bohran,
yaxinlasmaqda olan ekoloji folakat tohliikesi, planetds milli va
‘konfessional miinagigalerin davam etmssi, totalitar ideologiya-
larin iflasi, eloce do madsniyystlerin inteqrasiya proseslori ils
baghdir. Fundamental hayati problemlari éyranmoyin alternativ
yollarinin axtaris: falsafenin an mithiim vezifslsrindsn biridir.

Falsafonin funksiyalari. Folsofonin shomiyysti onun “diinya - in-
san” sisteminde {imumi problemlar {izarinds miilahizalar yiiriit-
mokla insanlan tabist vo comiyyet alominda istiqgamatlandire bil-
mosindan ibarstdir. Insan 6z hayatmmn miisyyen anlarinda segim
zarurati qargisinda qalir ve 6z secimindan asihi olaraq azadhigiru
~ reallagdirir. Folsafo insanin daha diizgiin se¢im etmasina. komak
etmalidir. Bu masslanin halli {i¢in folsafe an {imumi ideyalar:,
ideallars, prinsiplarf baxiglari, kateqoriyalari, tocriibs formalarir
agkara ¢ixarir, davranig meyarlarmi, deyarlerin iyerarxiyasimm
miisyyanlagdirir ve onlarm zekanin tenqidi stizgacinden kegirilo-
rok dayigon diinyada yenidean giymsatlandirilmasine komak edir.

Bu prosesda falsafs bir sira funks1ya1ar1 hoyata kegirir. Onlarm on
miihiimlarini aragdiraq.

Diinyagdriisii {_‘l_mks;xag. Falsafonin bu an miihiim ﬁmksiyam

biitovlitkds diinyanin menzaresini oks etdirmok, miixtslif elm-
lorin malumatlarini, incesenat ve praktiki faaliyystin biitiin
sahalorindo qazanilmig bilikleri birlagdiro bilmesindon ibarstdir.
Folsafo biitovlitkds bagariyyetin intellektual, manavi vo pfaktiki-
hayati nailiyystlarini shate etmays, imumilasdirmaye ve dark
etmays gahgimaqla barabar, ham da gergoklik hagqinda timumi
biliklerin mazmununu ve onlarmn alds edilmasi {isullarin nozeri
cohatdan asaslandmr Falsafo diinyagoriisiiniin qeyri-falsafi for-
malarim tanqld etmak va rasionallagdirmaq yolu il haqiqi idra-
kin yolunq tsmizlayir, diinya haqqinda yeni tesevviir formalag-
dirtr, insanlarm diinyaya miinasibatini, ictimai hadisslorin -
giymatlerinin nayin ssasinda yaranmasin, gercokliyin bu ve ya
diget faktlarimn nays gora qebul edilmasini ve ya edilmomasini
aydmlagdlrmaga komak edir. . :

- Falsafa 9



- Falsafonin - nksiyasi elm, incesonet vo ya: sosial
praktika sahssinds qatgiya qoyulmasindan asih olmayarag, han-
sisa maqsada catmagin vasits, metod vo pmn&plarmm milayysn-
losdirilmasidir.

Falsafanin hmamst funkmyas sosial gergakhym §erh1nda,
insana diqqatli miinasibst yollarimin axtariginda, menavi, badii
stiurda yaranan ideyalarm nazori dilo gevrﬂmasmda, etik vo
estetik yana@malarm yayllmasmda reallagir.,

Falsofonin praktiki funks;ygm onun axlaqi deyerlsrinds va in-
sanlarin rifahmda ardicil surstds qaygida tozahiir edir. Bu halda
folsafo ham fordin, ham da comiyyatin menafelarini nazars alr.
O, fordin 6z davramsini miistaqil tonzimlamasine, hayatinin
maénasim vo magsadini, galacak taleyini dork etmasina, 6z prob-
lemlarindon bag ¢ixarmasina komak edan Borc, Masuliyyst vo
Vicdan hagqmda comiyyetds yaranmug axlaqi tasavviirlari timu-
milagdirir. Ciinki mehz ali oriyentirlarin itirilmasi ¢ox vaxt insan-
lan1 hayatda narkomaniyaya, alkoqolizma ve cinayatlers getirib
gixarir. ‘ >

Falsofo bagqa funks1yalar1 da reallagdirir. Onlarm on vaciblari
predmeti malum olan sosial gergoklikda gundahk oriyentirlor
rolunu oynayan Nemsat, Xeyir, Jor kimi doyarler haqqinda
tasavviirlerin yaranmasmdan ibarat olan konstruktiv-deyer
- funksiyasy; eksplikasiya funksiyasi, yeni obyektiv gercokliyi
aks etdiron iimumi ideyalarm-agkar edilmesi; rasionallasdirma
funksiyasi, yam diinyag6riigii torkibli mdvzular, ideyalan vo
mosalaleri montiqi formaya salmag; sistemlosdirme funksiyasi,
yani bager tacrubasmm ayri-ayri elementlori arasinda alaqalarin
Vo mimambatlarm muayyan edilmasi, enlarin vahid tam soklinda
blrla§d1r11m351 vs macmu naticalarin formalagdirilmasi; tengid
81, yam qeyn-felsafl diinyagoriigii formalarmin nazari
X ‘ra,fatlarm1 va yamlmalarlm onlarin obyektiv mazmunu
- baxuf’nmdan tahhl \C) a;;kar e’rmak funk81ya51d1r o

Bundan alave, falsafamn 1zahaf-m£ormasxya, madamtarbwam
va bagqa funksiyalar1 da vardlr

X !  Ramiz Mehdiyev



Balsafonin tayinatr. Folsofonin ssas toyinati diinyam ve insan
heyatini anlamaq prinsiplerine yiyalonmakdir. O, insan tefok-
- kiiriinii rasion\aglga dogru istiqamstlondirmalidir. Ke¢misin ve
bu giiniin madeni-tarixi tacriibssine miiracist etmakls falsafa
“diinyaru anlamagin kéhne baxislarini ve sxemlarini giibhe altina
alir, onlar tonqid edir vo pug etmays galigir, onlarin ssasinda ge-
locays istigamoatlonmis prinsipce yeni ideyalar, diinyagdriisii ob-
razlan vo ideallar1 formalagdirmaga imkan veran tofokkiir iisulu
yaradur. Falsafo onu dyrenan insanin adiliklarin f6vqiine galxma-
sina, 6ziinii tokmillagdirmasina ve galacak taleyini aydm tosav-
viir etmasine komak edir. Folsafo olmasa, insan 6z mévcudlugu-
nun menavi biitdvliiyiiniin an timumi asaslarim derk eds bilmoaz.

Falsafs, mifologiya va din. Qeyd etdiyimiz kimi, falsafs diinya-
goriigii formalarfindan biridir, lakin birincisi deyildir. Falsafo iig
min il bundan avval, ilk bdyiik filosoflarin yasayib-yaratdig:
dovrde meydana golmisdi. O dovrds gliurun hakim formalar
mifologiya va din idi.

Folsofonin genezisinin, onun sosial funksiyalarimin va ictimai
stiurda tutdugu yerin derk edilmasi yolunda falsafenin mifologi-
yaya va dina miinasibatinin baga diigtilmasi boyiik shamiyyot
kosb edir. Elmin son nailiyystleri ilo alagadar bu masslenin tahlili
tarixi-folsafi prosesin bazi adi sxemlarmdan milsyyen qodar
kenarlagsmag: nazards tutur.

Mifoloji giiur dini vo ya folsofi giiurdan daha gedim siiur
tipidir. O, sinkretikdir va dinin, badii yaradiciliq baglangicinin,
axlagi norma vp magsadlarin elementlarinin bdliinmeamis
vohdati kimi ¢ixig edir. Mifoloji siiurda toxayyiilde can-
landirilan, fantastik anlayiglar realliga cevrilir, haqiqatde
movcud olanlar kimi gabul edilir.

Mifoléji vo dini stiurun nisbati masslesi maraq dogurur. Slbatts,
mifoloji stiur dini siiurun bir sira cohatlerini ve xiisusiyyatlorini
" -ehtiva edir: diinyanun fantastik inikasi, mifik, illiizor obrazlara

‘realhq kimi miinasibat, xaosu mifoloji vasitelarla kosmosa “cevir-
" mokle” méveud iictimai miinasibatlorin: sakrallagmast. insamn

Falsafe 11



dziinii vo otraf alomi dark etmak kimi iimda telsbatt ham dinda,
hamds mifologiyada ifada olunur. Lakin dinin asas alamati fov-
geltebiiliya inamdirsa, bu slamati mifoloji situra tetbiq etmak go-
tindir. Ciinki mifoloji stiurda tebii alomin fovqaltabiiliys zidd ol-
mas1 yalmz potensial imkan kimi verilmigdir. Tobii ilo fov-
gpltebiinin tamamils vo ya qgismen eynilagdirilmasi, onlardan
birinin digarine ¢evrilmesi mifologiyann xiisusiyyetidir. Mahz
bu xiisusiyyot mifologiyanin févqaltobiiliyine baxmayarag, insan
mentigine tamamils uygun olmagq xiisusiyyatini qoruyub saxla-
maga imtkan verir. Y.E.Qolosovker gosterir ki, mifik gshraman
miisyyen diisiinconin tocassiimiidiir vo onun mifds tesvir edilon
biitiin haroketlori bu diisiincenin miixtalif tozahiirloridir: mosa-
lan, Diisiincenin quz1 olan Afinanin Zevsin bagindan, diisiince
menbayinden, yeni Zevsin diigiincesinden dogulmas: tebiidir;

* Tesey Poseydonun magarasmin dibina diigmiig, ancaq Slmomig-
dir, lakin Nikomed onu qayadan denizs atanda Tesey batr, ¢iinki
0 artiq 6z menastru itirmis va lazimsiz olmusdu.

Dinlo bagh halda iss Allaha inam xiisusi mana kesb edir. Dina
gora, o ciimladan islam dinino gdrs, Allaha inam insamn yaradil-
digy andan ona xas olan tebii qablhyyat haqiqi hayat ve davramg
torzidir.

Quranm 30—cu surasinin 30-cu ayssinda deylhr “Uziinii Allahin
fitri olaraq insanlara verdiyi dina (islama) teraf tut... Dogru din
. budur”. Quranin bu ayssindeki “din” (“fitra”) anlayigini miite-
xassislor irisanun Allahi biitiin varligin yaradicis1 kimi tanimag,
Onun tok olmasini qebul etmak vo bu tokallahlihq ssasinda
‘ Allahin adlarmin ve atributlarinin macmusunun inikas: olan
diinyani dark etmok kimi fitri qabiliyyat hesab edirlar. Onun
mahiyyati prinsip etibarilo darkedilmoz ve transsendentdir.
Allahun transsendent olmasi o demokdir ki, O, her bir anlayism,
dilin ve tecriibanin.févqiindadir. Allah hiidudsuz olduguna géro,
ela bir yer yoxdur ki; O, orada olmasin, Eyni gayda ils ager O,
‘hiildudsuzdursa, onun yaratdiglanndan nayise eyni zamanda
yagamadan Onu tocrilbede dork etmok iisula yoxdur. Insan
Oziinii ds eyni osasla: dork edir, hagigeti yamlmadan, dogrunu
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yalandan forglendirir. Allah bu qabiliyysti insanda lap azsldan
cilovlana bilmasysn heyvani instinktlordan, nezaret edils bil-
mayan, kaxglliya dogru aparan diiz yoldan sapdiran arzulardan
qorunma vasitesi kimi proqramlagdirmigdir. Bu vezifenin yerina
yetirilmasi {iclin O, insana har sey vermisdir — biliyin nur sagdigr
zoka, boyiik quruculuq imkanlar:.

Lakin insanlar he¢ do hamigs bu dina sadiq olmamuglar. Diinya
yaranandan insanlar nasil-nasil 6z biliklerinin ilkin menbayindan
uzaglagmis, yanilmug, siini tanrlarda miidafis axtarmug vo All )

bu fordi obyektlorls eynilogdirerok coxallahli biitparastlora
cevrilmis, mifler yaratmislar. Har dafs insanlar mehv olmaq had-
dins lap yaxinlasanda Allah onlarm yanma peygambarler ve
oziiniin kalamlarim — miigeddes yazilar goklinds vahid men-
badan yaranan ve vahid maqgsada xidmat edsn nasihatlorini
gondarmigdir. ‘

Tokallahliliq snenalorini ilk dofe tam berpa eden Ibrahim
peygemboar olmusdur. Biitiin monoteist dinlar — iudaizm, xris-
tianliq ve islam bu ananaden qaynaqlanur. Biitiin bageriyyst {igiin
rohber gostoris olan Allah kelammn universal xarakteri iig
somavi kitabda - ”Tiivrat”, “Incil” vo “Quran”da daha dolgun
oksini tapmigdir. Eyni zamanda, Miiqaddas kitab takca bagar tari-
xinin universal fakt1 olmay1b, ham da silsils soklinds reallagsan veo
Tanrmun Mshemmoad peygombera gondsrdiyi an mukammal
sav1yyaya catmus bir hadisadir.

Belslikla, dini situr insamin mévcud oldugu an qadlm dovrlerda
yaranmgdir. Dini dyrenmaden diinyagorigiiniin spesifik for-
mast olan falsofenin genezisini aydinlasdirmaq miimkiin deyil-
dir. Rasionalligin xiisusi formasi olan dini siiur homigs mévcud-
dur ve atraf alomi dark etmayin mifoloji, folsafi ve elmi iisullarim
tamamlayir. Diinyan: gavramagm vo anlamagn dini tisulu false-
fi vo elmi qurumlar yaranmagla nainki yox olmur, hatta diirtya ve
heyat haqqinda -tefekkiir elementlorindon biri kimi onlara
qovugur. Folsofe 6z yaramaginda dinden bahrolonir va dini
tofokkiir hiidudlarinda kristallagmaga baglayir. -
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[lahi niifuza ssaslanan din, hazir cavablarin zakamqane: edib-
etmamesindon asilt olmayaraq, hamise bu ciir ' cavablar teklif
edir. Miiqaddss dini kitablar hazir haqgiqatlorin toplulandir:
Dindar adamin malik oldugu bilikler idrak vasitesile deyil, ¢ox
giiman ki, insanm qgplbindo olan menavi géz, Allah qargisinda
xof, sevgi va qorxu, Ona sadagpt vasitesilo alde edilir, o, Allah
heg vaxt 0z zdkast ile dork eds bilmaz.

Din vahid Allahin, biitiin canhilar1 yaradanin, derk edilo bil-
mayan, transsendent olamn mévcudlugunu, Onun moloklarinin,
peygomborlarinin, miiqaddss kitablarinin, mahger giiniiniin ve
dliimden sonraki hayatin haqigiliyini gebul etmays sovq edir,
ehkamlarm vo qanunlarin miigaddes niifuzundan ¢ixis edarak
insanmn hisslerinin, fikirlerinin ve davranismin terzini for-
malasdmr Bunun sayssinds din biitiin dovrlerde cox giiclii
sosial tanzimlsms vasitesi, axlaqi ananalerin miihafizacisi olmus-
dur. Din bager 6vladimin vahidliyi stiurunu formalagdirir. Dinin
manavi dayarlanmn ahamlyyatmm derk olunmas: bageriyyati
idaro edir.. ‘

Faisafag ilo din arasinda yaxmhq ondan ibaratdir ki, onlarm har
ikisi dunyagorugu qablhndan olan oxgar masalalarl hall edirler.
' Folsafo dziiniin ayn-ayrn cohotlering, elaco do aym-ayri konsep-
sxyalarma gora, xiisusan, tokes adi miidrikliys deyil, ham do ali
mudnkhya can atmaq baximmdan dinle gox oxsardir. Onlar icti-
mai stiurun formalan olmagla ayrilmaz sokilde baghidirlar. Fol-
safs din zomininds yaranmugdir. Aristotel Allah: sbadiyasar bir
vaghq, biitiin herokstin geyri-maddi formas: ve harakatsiz man-
‘bayi kimi tesavviiredirdi. O deyirdi: “Obadi, harakatsiz v hissi
geylordon tecrid olunmusg bir varliq méveuddur... Allah canli,
sbadi, on yaxgt varhiqdir”: Quran da Allahi texminen eyni sakildo
saciyyalandirir: “Allah tokdir, daim canh, har yerde mévcud olan
Ondan geyri ilahi varliq yoxdur”. Orta asr miitofakkirleri ilahi
zokamn tozahiirini hor yerds goriirdiilar, kasf edilmis her bir
yeni qanunauygunluq onlar; buna inandirirdi.

Pfests verdin diinyagoriigiiniin ictimai-tarixi formalaridir.
*+ Onlarin maqsadi insanlarin stiurtina ve davranmsina tesir gostor-
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mak yoli ile diinyan: onlara 1zah etmokdir. Lakin onlarin izah
metodlan forglidir. | .

Falsofo ictimai siiurun elmi sahosins aiddit, onun dziiniin spe81-
fik kateqoriyalar aparat1 vardir vo bagariyyetin vahid mac nu
 inkigaf tacriibosine asaslanr. Buna baxmayaraq, onu mifologiya
vo din ilo eymlasdlrmak olmaz. Onun mévzusu mifoloji giur
{iciin al¢atmaz olan ve problemin qoyulusu baximindan dini
stiur iiclin heg de hamige magbul olmayan problemlor axtarigm-
~ dan ibarstdir: Ruh nadir? Qslb, materiya, §1‘iur,'varhq nadir? .
Biitiin bu suallar “diinya-insan” sisteminds an {imumi problem-
lore aiddir. Falsafo problemlarin holli iigiin 6z variantiru toklif
etmakla, bir torofden biitdvlitkde diinya hagqinda ve insanm bu
diinyaya miinasibsti haqqinda informasiya menbayi, dlgar
torafdan idrak prinsiplari kompleksi kimi ¢pas edir.

Quranda ruhun mahiyyati va keyfiyyati barade soruganlara bels
cavab verilir ki, ruh Allahin amri ilo yaranmigdir, insanlara iso
yalniz bir qodar bilik bdxs edilmigdir. Din insanlar1 ruhun
“fovqalstiuri baglangic” kimi movcud olmasmma inanmaga
cagrr, elm isa miixtalif eksperimentler yolu ile ruhun fiziki goki-
sini miiayyen etmays ¢alisir. Falsofo iss nozari mithakimalor va
rasional dalillor vasitesile ruhun ssaslandirilmig anlayigini ver-
moys say gosterir. Bu halda falsefo yeni yanagmalara vo yeni
suallara yer saxlayar.

Ayri-ayn filosoflar v folsafi moktoblar “ruh” anlayigim miixtoalif
sokilde izah edirler: tafokkiir; siiur; intuitiv sakilde dark edilen
fovgelsiiuri baglangic; zokada heyata kegirilan oziiniiderk ve
sliyrun vohdati; ruhun zekali hissasi; manavi yaradicilig.
Noqteyi-nazarlarin ve yanagmalarin varianthhigr ve azad
diigiincs falsafi fikrin saciyyavi slamatleridir. :

Bununla barabar, hayat tacriibasi inandiric1 gakilda gostanr ki, fal-
safeni mifologiya ve dine qars1 qoymaq diizgiin deyildir. Falsafo,
mifologiya ve din bir-birini inkar etmir, diinyabaxisi kimi bir-biri- -
ni qarsiiqh tamamlaymr. Dgar din ona amal edenlors dini biliklar,
iyaxgiliq ve adalst haqqinda universal fikirlor verirss, folsafe bu
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dayerler haqqinda dolgun. tasevviirlor yaradir. Lakin bu halda
unutmaq olmaz ki, her hanst diinyabaxisi sisteminin esasin
miidyysn anlayiglar ve terminlar aparati togkil edir. Bu aparati
bilmadon hamin sistemin ideya-nazari konstruksiyalarmin ve ya
prinsiplarinin goxunun, balka ds sksariyyatinin real mazmununu
adekvat sokilds baga diismek miimkiin deyildir. Falssfoni diizgiin
basa du;;mak ligin onun anlaylglarlru vo kateqoriyalarim bilmak,
onlann mazmununu v hacmini konkretlagdumak lazimdir.

Eal@ai@ Vo elm Elm insaryn tebiat, comiyyat vo siiur haqqinda
obyektiv biliklarinin yaranmasma, sistemlogdirilmasina va yoxla-
nulmasina yonalmis foaliyystidir. Hor hanst bilik yox, yalmz
arqumentlarlo asaslandirilmig bilik elmi bilik hesab edilir.

Elmn biitiin mentiqi sxemlarden miirekkebdir. Onun inkisaf1 tokca
elmi ideyalarin haraket mantiqi ile deyil, ilk névbada hayatin 6zit
ilo, onun telsblari ve gartleri ile miisyysnlagir. Elmin inkigafinin
gedigine movcud dini, falsafi diinyagoriisii ve ideoloji corayanlar,
zomananin sosial-psixoloji mithiti ve bagqa amillar tosir gostarir.

Elmm formalagmasi ¢ox qodim dévrlerds baglamigdir. O, prakti-
Ki heyatin talsblorinden’ qaynaqlanmugdir. Falsafi fikrin, ilk
ndvbada qadim Hindistanda inkisaf etmasi elmin tagokkiiliindo
‘mithiim rol oynamigdir. Asiya gitesinin sivilizasiyalarina folsofi
fikrin tosiri qadim Hindistandan yayilmugdir. Qadim Hindistan
‘folsofesi Aristotelo do tesir g@stormis, onun montiqi Avropa
elmindo hakim rol oynamaga baglamigdur.

Foalsafo k1m1, elm do goedim Yunanistanda = yaranmigdir.
Akademik V.I.Vernadski yazir: “Elm, miixtslif d6vrlards, miix-
‘tﬁli(f yel‘larda, onun strukturunun asas’ cizgilori ligiin miixtalif
‘gokildo yaranmis va 6ziiniin tarixi kéklerindan - badii ilhamdan,
dini tefokkiirdsn (magiyadan, teologiyadan v s.), falsafaden
aynhmsdlr” Biitiin kainati ehtiva edon vahid miiasir elm ellin
\Adan bahralonmigdir. Elm Cino, Hindistana vo Amerikaya
dziiniin yeni formasinda Avropadan galmisdir.

ﬂ;k dvrierds, elm’ yalmz riyaziyyat, astronomiya, i hendass ve
;-dxgag erkon biliklorin baglangicindan -ibarat olanda, o, gadim
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insanlarin folsafo adlandirdig biliklorin terkib hissesi idi. Bagqa
sozlo desak; qadim dévrdo falsafo diinyagoriisii gebilindan olan
miihakimoalarls kanagi, elmin baglangic vaziyyatini de shats edir-

 di. Folsafo yenice yarandig1 o uzaq dévrlarden baglayaraq ta XVII

asro qader universal elm hesab olunur, biitiin diger elmlor iso
onun torkib hissaleri kimi ¢xas edirdi. Antik yunan alimlori, orta
asrlorde miisolman vo Avropa alimlari hom da fllosoﬂar idi.

Lakin tedrican, xiisusen an yeni dévrda falsafs ile elmin qarsiliqh
miinasibati masalesine yanagmada iki meyil agkar gokilde toza-
hiir etmisdir. Bir torefden, folsafi miihitin 6ziinds felsafonin elm
kimi gobul edilmasinoe qarst ¢ixan meyil yaranmigdi. Masalen,
alman filosoflar1 Artur Sopenhauer (1788-1860) vo Fridrix Nitsge
(1844-1900) iddia edirdilor ki, folsofe elm deyil, incosenatdir. -
Diger terafden, folsafs temelinde yaranmig ve ondan ayrilmusg

~elm o6ziinemoxsus tefekkiir tarzi, onun iigiin spesifik siibut,
“biliyin asaslandirilmas1 ve smagdan kegirilmesi formalari, haqi-

got haqqinda tesavviirler, tadqigat vasito ve metodlan yarat-
magla falsefadan uzaglasmg ve onun miistaqil eksperimental
bazaya malik olmadigin iddia etmaya baglamigdir.

Miiasir dévrde folsafs ilo-elmin qarsiligh miinasibatleri proble-
mina bu baxiglarm har birinin 8z torofdarlar vardir. Biz da bu
problems aydinliq gatirmoayae ¢alisacagq.

Hor hans: biliklor sisteminin elmi biliklor sistemi hesab edils
bilmasi iigiin: 1) onun nece togkil edilmesi; 2) yeni biliyin neca
yaranmasi; 3) onun nayi aks etdirmasi; 4) onun necs faaliyyot
gOstormasi; 5) onun gergokliklo slagesinin nadan ibarat olmas1
aydinlasdirilmalidir. Birinci iki asasa gors, falsafa elmdir, sonraki
iki asasa gore o, diinyagoriisiidiir, beginci slamsto gora folsafo vo
elm eyni seylordir. Belolikls, folsafo tagkil tisuluna gors elmdir,
lakin spesifik siiur formas: kimi elm deyildir.

Falsafa elmi mazmuna malikdir, buna gore o, elmdir. Felséfé fik-
rin aynca va xiisusiden iithumiys, hadisadan mahiyyoto dogru,
harokatini, nazarda tutur. Falsafenin vegzifosi, obrazh gokilde de-

sak, agaclarm saylma asasen canlt megoni, onun dolgun manzare-
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sini gormak, bir-birini svez edan telimlards an saciyyavi vo da-
vamli cizgilsri, Gistiinliik tagkil eden meyillori agkar etmakdir. -

Falsafo elmdir, lakin o, biitiinliiklo elmdsn ibaret deyildir. Tlk
novbado, diinyagdriigiiniin kateqorial refleksiyas: olan falsafo -
tokco elmin deyil, blitovlitkde madaniyyatin, biitiin insani miina-
sibatlor sisteminin, insanmn qiivvslerinin mahiyystinin hemin
miinasibatlords tezahiir etmasi baximindan, insanin diinyada
tutdugu yeri derk etmok movqgeyindan oziiniidark kimi ¢ixig
edir. Ogor falsafoys bu ciir yanagsaq, o, ontoloji va gnoseoloji
moazmunla bitmir. Falsofods asas yeri aksiologiya tutur.

Falsaofo elmi-idrak faaliyyatinin xiisusi névii olmaqgla onun 6z
movzusu, vasitalori, son mahsullan, subyektlori vo digar struk-
tur elementlari vardir. O, ssas etibarils insana, onun daxili hayati-
na va ruhuna yonalmisdir.

Falsafada oldugu kimi, elmin ds 6z metodlari, kateqoriyalari,
gercok diinyanin an miihiim cshotlorini, xasselarini, miinasi-
batlorini ks etdiren {imumi anlayislar: vardir. Lakin folsafi kate-
qoriyalar on iimumi xarakter dasiyir, elmi kateqoriyalar isa
biitovlitkkde ger¢okliyin xassolorini deyil, onun miioyyen fraq-
mentinin xassalorini oks etdirir.

Elmi idrak metodu tofakkiiriin ve praktiki faahyyatm elo tisullan
v qaydalar sistemidir ki, tadqiqatgilar onlar: tatbiq etmakls yeni
bilik alds edirlor.

Elmin - strukturunda idrakin empirik ve nazeri metodlan
forglenir. Empirik-tadqiqatin asas1 miisahids ve eksperimentdir.
Miisahids hadisalorin dyrenilmasi {i¢iin miistaqil {isul, eksperi-
ment iso hamin hadisslarin nozarat va idars edils bilan goraitda
simaqdan kegirilmasi demoakdir.

Elmi idrakda folsofi metodlar xiisusi yer tutur. 9gaer ¢ixis noqtesi
~ kimi idrak prosesinin hissi-predmet asaslariru vo demali, prakti-
ki asasmi, subyekt ilo obyektin qargiliqh tosirini gotiirsok, elmi
idrakin - metodoloji problemlarinin * tahlilini vs sistem-
losdirilmasini kifayat qoder semerali sokilde hayata kegirmak
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olar. Bu \'\%arglhqh tosirin tokamiilii elmi idrakin inkigafiru

ohomiyyatli deracads sertlandiron amildir.  Bu halda
miisahidsler va 6l¢mslar vahid prosesin — daxili ziddiyyatlors
malik olan idrak fealiyyeti kimi eksperimental todgiqatin ayri-
ayr1 maqamlari, cohatlari hesab edilir. Bu ssbabden nazarlyyamh
idrak statusu onun anlayislar aparatinin gnoseoloji alternativli y1
vasitesilo iizo ¢ixir, yoni eksperimental faaliyyatin ziddiyydtli
xarakteri nazariyyads idrak prosesinin ziddiyyatliliyinin man-
tigi-qnoseoloji ifads formasi kimi antinomiya yaranmasina
gotirib cixarir. Belaliklo, antinomiya subyekt ilo obyektin
qargiligh tesirinin nazariyyadas spesifik inikasidir, glinki subyek-
tin rolu artiq hissi mslumatlarin sadece geyds alinmasmdan
ibarat olmiir. Sksino, o, haqiqi biliyin formalagmasinin mithiim
ilkin gorti olur.

Falsafa va ideologiya. Falsafo ictimai elm olmagla, ideologiya ila
milsyyon daracade olagalidir ve onun tesirine maruz qalir.
" Onlann qargihigh alagasinin ilkin qnoseoloji zomini gercakliyin
“inikasina istiqamatliliyidir. Lakin falsafenin ideologiya ila
olaqesi falsafonin yalniz bir cohatidir ve bu cohati
miitlaglogdirmak folsafoni ideologiya ilo avez etmak arzusu
demoak olardi. Ideologiyada giymetlondirms funksiyas: idrak
funksiyasim miiayyen qaydada istiqgamotlondiran vo semt-
landiran {istiin funksiyadir. Falsafads isa idrak funksiyast iistiin-
lik togkil edir.

Ideologiya dedikde, adaten, ictimai varhgm, eloco da onun
sortlondirdiyi ictimai miinasibatlorin miirskkab vo dafaletle
doayigikliys meruz qalmus inikasi olan ictimai giur, baxslar,
ideyalar, nezeriyyalor sistemi, miisyyan sosial qrupun faaliyye-
tina rohbarlik basa diisiiliir. Belslikls, ideologiyaya sosial gergok-
liyin bu va ya digar sosial qruplarmn maragqlart prizmasimndan
inikasi1 va giymatlondirilmasi kimi torif verilir. Comiyyatin
miisyysn hissasinin ideologlari mévceud tafakkiir materialini asas
gotiirorak ideya ve nazariyyslor isloyib hazirlayir, onlan
comiyyatin Ozlarini tamsil etdiyi hissesinin maraqlarina uygun
. golen sosial gaydalann ssaslandirilmasina ve oksina, onlarn
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miilahizalorina gors sosial alemda yeri olmayan gaydalarin ton-
qidine va dayigdirilmasine yonaldirlor. ‘

- Ideologiya obyektivlik ‘prinsipini- deyil, partiyaliiq prinsipini
rohbar tutur. Partiyaliliq ise ideoloji nezariyyslerin sosialyoniim-
lii olmasini nezerds tutur va he¢ de hemige biliyin maksimum
dogruluguna nail olmaga istiqamatlondirmir, bazan isa elms
kenardan zorla qabul etdirilon siini konstruksiya kimi ¢ixis edir.

" Folsofo ilo ideologiya arasmda miisyyen slage olduguna gors,
onun mazmunu da miisyysn manada sosial baximdan sertlan-
mig olur. Masalon, baxmayaraq ki, ham Hegel, ham da Marks
rasionalist idilor, Hegel zokaru folsofonin morkozi hesab edir,
Marks isa folsafoni comiyyate torof yonalderak, onun prinsiplari-
ni proletariatin sosial-qrup ve sinfi maraqglar1 baximindan totbiq

“edirdi. Bertran Rasselin (1872-1970) falsafesi do Leninin (1870-
1924) falsofasi kimi ateist folsafedir, amma dini diinyagoriisiin
B:Rassel torofindan burjua tonqidi, Lenin tarafinden iss marksist-
proletar tangidi arasmnda boyiik forq vardar.

Foalsofo comiyystin vo dévriin xarakterinin guclu tesirine maruz
qalmigdir. Hegel falsafonin bu xiisusiyyetini nazarda tutaraq onu
zamann menevi mahak dast, dévriin manlik situru adlandirirdi.

Folsafenin ideoloji ssaslant onun sosial shemiyystini artirir,
insanlarin ictimai hayatinda falsafonin yerini giiclondirir, lakin
. onun haqigi diinyabaxig1 ve nazari shomiyyatini azaltmir. Elmi
folsafo 6z dovriiniin ictimai-tarixi seraitinin tesirine maruz qgalir,
lakin bununla berabar ¢z problemlarini miistaqil sakilds, ideolo-
ji pordslenmaye ol atmadan va bilorokden sanksiyalagdirilmig

sosial sifaris” - olmadan tohlil v holl etmok iigiin no
miimkiindiirss edir.

Falsafs> va sinergetika. Son illor elmdo sinergetika adlanan yeni
istiqamat diqqati celb edir. Sinergetika miirokkebliklor, miiayyon
gaydanin xaos gsraitinde nece yaranmasi va sonra nece dagil-
mast haqqinda elmdir. Qodim yunan dilinden gdtiiriilmiig “si-
nergetika” termini agiq sistemlarda ¢ox sayda altsistemlerin
qarsihgh tesirinin tamlq effektidir. :
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Sinergetika ilo six slaqadar olan felsafi prinsipler sirasina, ilk
novbada, 6zii haraket edsn materiyanin hissalarinin qarsiligh
tosiri prinsipi aid edilmsalidir. Sinergetika metodundan istifada
edilmaklo universal evolyusionizm ham canli vo sosial mate- '
riyani gargihigh alageds nazarden kegirmayo, ham da qeyr1-uzv1’
materiyam inkigaf etmakdo olan diinyanin, o ciimladsn bager si-
vilizasiyasirun biitdv kontekstine daxil etmaye imkan verir. O,
insana kosmik tekamiil obyekti kimi baxmaga zomin yaradir.
Sinergetika miirakkab quruluglu dinamik sistemlarda ele-
mentlorin qargiligh tosir mexanizmlarine tatbigen sistemli yanas-
man inkisaf etdirir. Homin elementlarin §ziiniitegkili mahz bu
ciir qarsithqh tasir naticasinde yaranir. '

Sinergetika komponentlarin nizamlanmasma ve davamli struk-
tur yaradilmasina gatirib ¢ixaran konkret garsiligh mexanizmlari
aciqlamaga caligsaraq yeni 6ziiniitagkil konsepsiyas: irali ‘siiriir.
Obyektlor avvelco ozlorini tam miistaqil aparir ve onlarn
harokatinds heg bir garsiligli nizamlama miigahids olunmur. Bu
clir baglangic veziyyst “xaos” ve ya “nizamsizliq” anlayiglari ilo
xarakteriza olunur. Sonra kanardan miiayyan tesirlor naticasinda
obyektlor arasinda garsihgh faaliyyst yaranur, onlar uzlagdirilmus
harakstds iglsanmayae baglayir va sistem bazi hallarda nizamhihg
kasb edir, diger hallarda nizamhhgm pozulmasi neticasinda
davamsiz veziyysts diiglir. Bu halda nezers almaq lazimdir ki,
nizamlanmis strukturlar yaranmas: ve sistemin oziiniitoskili
tadrici, ravan proses deyil, qaflsten bag veran sigrayis soklinda
prosesdir. Masalan, mayeni agagidan qizdiranda temperaturun
miayyen qradiyent qiymoatinden baslayaraq konveksiya
sayosinde homin mayeds Oziiniitagkil prosesi bag verir, bu isa
hamin hadisoni kogf etmis alimin sarafine Benar oyuqlan
adlanan nizamlanmig struktur yaranmasina gatirib gixarir.

Sinergetikanin falsafi manasi ondan ibarstdir ki, o, cansiz biolo-
ji sistemlorden canli sistemlar yaranmasi proseslarina yeni
mévgedsn baxmaq imkarnu verir. Bunun sayesinds biz ulduz-
larin, planetlarin, insan birliyinin hayatinin neca yaranma51
sualina cavab tapirq.
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Sinergetikada slde edilmis ideyalar ve naticalor materiyarun 6z-
0ziina heraketindan ibarat fundamental prinsipin tebii-elmi tos-
digidir. '

Sinergetika “xatti” tofokkiirden elmin inkisafinin yeni marhale-
sina miivafiq olan qeyri-xatti tofokkiire kegmaye imkan verir. O,
Oyrandiyi obyektlorin okseriyyatini qeyri-xotti qanunlarla idare
edilon ag1q, qeyri-taraz sistemlors aid edir. Bu sistemlarin hor biri
dzuniitogkil qabiliyystine malikdir, davraniglar1 iss onlarin
avvalki tekamiil tarixi ilo milayyenlasir.

Sinergetika miixtelif elmlor arasinda asas prinsiplorin intensiv
‘miibadilasi {iiin gerait yaratmigdir. Sinergetikanin inkisaf1 ilo
alagadar falsafenin ve riyaziyyatin qargsiligh yaxinlagmasi miisa-
hids olunur. Bu iss falsafi vo riyazi metodlarin inteqrasiya giicii-
nii artirnr. Sinergetika elmi biliyin tagkilinin elo saviyyelorini
agkar etmayo imkan verir ki, orada falsaofo inteqrasiyanin zaruri
amillorinden biri kimi ¢ixig edir. Alimlar inteqrativ amillorin
agagidaki iyerarxiyasini agkar etmislor: felsafo - qanun — metod -
prinsip — nazariyys - ideya — mietanazariyye - konkret elm -
metaelm — qonsu elm - kompleks elm — diinyanin elmi manzarasi
— falsafe. Bu iyerarxiyada falsefe on iimumi inteqratordur.

Falsofs va hiiqug. Simurun konkret tiplori olan falsefs ve hiiquq
monavi hayatin miixtalif sahaloridir. Folsefs diinyagoriisii xarakter-
- i problemlarin goyulusuna ve halline yénaldiyi halda, hiiquqda so-
sial obyektlorin hiiquq ve vazifslerinin tenzimlenmasi iigiin ddvlat
hakimiyyeti terefinden sanksiyalagdirilmis normalar ve qaydalar
rosmilogdirilir vo tesbit olunur. Onlarm istifade etdiyi foealiyyat
metodlary, ilkin sertlar ve prinsiplor, hamginin diller do miixtelifdir.

‘Bununla bels, folsofs ilo hiiquq arasinda miisyyan oxsarligin
olmasi goksizdir: manavi faaliyystin her iki sahasinds ictimai
inkisafin obyektiv qanunauygunluglart ve telobati, miiayyon
sosial qruplarin mévqge ve maraqlan, dévriin ruhu ve problem-
lori 8z spesifik aksini tapir. Hom faslsofs, ham do hiiquq insan ve
camiyyatin tobistini dark edir, onlarin tekmillogdirilmaesi geraiti-
ni tomin etmaya galisirlar.
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Falsofa ils hiiququn qarsiigh miinasibatlori masaloesins falssfonin
- hiiquqi problemlarin hsllins tesir gostermakla bu sahaye neca
~ miidaxils etmesi va hiiququn dévriin falsafi tassvviirlarine necs
. tosir gostermosi baximindan yanagmaq lazimdar.

Nazeri biliyin ilk formasi kimi yaranmus felsefs dini-mifoloji
diinyabaxisindan ayrilmigdir. Bu, hem falsefenin, ham da hiiqugi
stiurun miisteqil formalagmasi {iclin zoruri idi. Hale qodim yu-
nan miitafokkirloeri Fales, Anaksimandr ve Anaksimen o uzaq
dovrde Yerin, Giinagin, ulduzlarin, heyvanlarn ve insanin man-
s9yi barads doqmatik diinyagoriisii tesevviirleri ile razilasma-
diqlarini bildirir ve gosterirdiler ki, biitiin geylarin ilkin asasi su,
hava ve ya oddur. Filosoflardan Sokrat, Platon va Aristotel “ada-
lati” har kasin tabegilik gdstarmsali oldugu qanunamiivafiglik va
ya ictimai sazigin neticesi kimi tesevviir edirdiler. Belalikls,
qodim yunan cemiyyati nazeri hiiquqi stiuru ilk dafe falsafe
asasinda yaratmgdir.

Falsefonin biitovlilkde dini xarakter dagidifn Orta asrlords
hiiquqi stiur ile falsafs arasmda ciddi oxsarhq oldugunu gérmoak
miimkiindiir. Orta asrlarde falsafe kimi hiiquqi stiur da dinin ¢ox
gliclii tesirins moruz qalmigdi. Homin dévrda hiiquq yaradiciig
kilsa va gariat normalari ile mshdudlasird.

Maarifcilik dovriinds hiiqugi stiur tistiinliik toskil edon folsofi
ideyalarin tasiri altinda tebiatstinashigin tofekkiir tsullarim me-
nimsayir. On yeni dovrde do falsafi sliur hiiqugi problemlari
yeniden doark etmayin an adekvat formasi olmugdur. V.PJeltova
va 0.Q.Drobnitski gostarirlar ki, hiiqugi stiur 6ziiniin nazari for-
masinda ali “etiraf” kimi falsafsyo miiraciat edir. Falsafo ise 6z
novbasinda bu ideoloji rolu yerine yetirarkan har hans1 bagqa
konkret sosial problemds oldugu kimi, hiiquq probleminin ds an
timumj formasidir. Biz fslsefi kateqoriyalar1 elmi nazariyyslarin
qurulmasmin asast olan idrak faaliyystinin fundamental, ilk
nbvbade metodoloji ilkin gertleri kimi totbiq etmoakle onlarin
hiiquq sahasinds neca “igladiyini” izlaye bilerik. Bunun ligiin ta-
rixi va mantiqi, konkret va miicorrad, sistemlilik va komplekslik
“kateqoriyalarin farqlandirmek olar.
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Falsafs va kulturologiya. Kulturologiya madaniyyst hagqinda
elm, onun elmi asasidir. Bu elmin predmeti {imumbagari vo milli

madeni proseslorin qanunauygunluglar, insanlarin maddi ve
moenavi hayatinm an miihiim hadisslaridir.

Kulturologiya madaeni . proseslorin ve insanlarmn talsbatmin
yaranmasinun va formalagmasimnn ilkin gertlorini ve amillarini
Oyranir, menavi daysrlerin istehsalini, menavi mahsullarin bdl-
giisiinii, miibadilesini, istehlakini, qorunub saxlanmasim va
galocok nasillera catdirilmasmi, daysr oriyentasiyalarinin,
miisyyen ideyalarm, tesavviirlerin, estetik zdvqlarin yaran-
masim tadqiq edir.

Kulturologiya ham de miixtalif camiyystlorde madeni hayat:
dyrenir ve belaliklo, miixtslif konkret moadaniyyotlarin tarixi
tiplorinin nailiyystlerini ve xiisusiyyatlorini aydmnlagdirmaga
caligir. Kulturologiyanin an miihiim vezifesi diinya madaniyye-
tinin tarixi ve nozeriyyosi massloalarini dyrenmaok, miiasir dovriin
sosiomadani meyillarini ve proseslorini tohlil etmakdir.

Falsafe ila kulturologiyam yaxinlagdiran onlarin 6yrandiyi prob-

lemloar, tadqgiqat metodlari, bu va ya digar sosiomadani hadise-
lors yanagmalardir. Onlarin har ikisi elmi biliyin miistaqil for-
malan olmagla bu prinsipdan ¢as edirlar ki, comiyyatin maqgsa-
di madoeni-tarixi prosesin subyekti olan insamn inkisafidir.
Bununla slagadar ham fslsafenin, ham des kulturologiyanin
comiyyoatin menavi heyat problemlosrine maraq gostermasinin
sababi aydndur.

Madaniyyat fenomeninin elmi baximdan derk edilmasi miisyyan
metodoloji asaslarin hokmen tetbiq edilmasini nezards tutur.
Bagqa s6zls desak, madaniyyatin tadqiqi bu ve ya digor folsafi
fikir, nezeriyye vo' ya sistem ¢argivasinda heyata kegirilmsalidir.
Beloliklo, falsafo modaniyystin artiq gorarlagmug formalarinin
dark edllmasma yOnelmis xiisusi bilik formasidir.

Falsafe cam1yyat1n mansvi hayat: ilo bagli problemlars giiclii
-maraq gosterir. Kegan asrin 60-c1 illorinin ortalarindan. bagla-
yaraq, kulturologiyamin fslsafs zeminindan ayrilmasi, onun
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miisteqil elmi bilik sahosi kimi yaradilmasi ¢ox cahastden bunun-
la baglidir. Bununla slagedar kulturologiyanin predmetinin
ayrilmasimin asast aydinlagdiriimahdir ki, bu da kulturo-
logiyanm biitovliikde comiyyatin manavi hayat: ilo bagli prob-
lemlara va xiisusan “menavi istehsal” anlayisinin ehtiva etdiyi
proseslorin mezmununa miinasibatinin miisyyon olunmasin
nazards tutur. Lakin bir terefdsn “menavi istehsal” anlayisinin
yetarinco aragdirilmamasi, digor torafden madaniyyate ¢oxsayl
toriflor verilmasi onlarm garsiligh miinasibatinin xarakteris-
tikalarmda miihiim fikir ayrihiglarma gatirib ¢ixarur.

Latinca “cultura” soziinden yaranmis “madaniyyet” (“kultura”)
termini ilk dofs Romada mashur siyasi xadim, natiq ve filosof
Mark Tulli Siseron (e.a. 106-43-cii illor) torafinden “becorma”
monasinda igladilmigdir. Bu onu gostaerir ki, avvallar madaniyyat
dedikds, insanin tebists maqgsadyonlii tasiri nezarde tutulurdu.
Sonralar “madaniyyat” anlayisi gahar hoayat torzi ilo assosiasiya
edilmays baslanmigdir.

Madaniyyst ¢ox vaxt ideyalarm, normalarn, dayarlsrin mac-
musu kimi interpretasiya edilan menevi istehsalin xiisusi
sahaleri ilo bu ve ya diger sokilde slagelandirilir. Bazi
miitofokkirlerin fikrincs, madeniyyst insanm sosial {insiyyat
sobakesinda yaranan tslsbatinin tsmin edilmasi tisullarinin ve
moahsullarinin macmusudur. Digarleri bels hesab edir ki,
madaniyyat hissiyyat, emosiyalar, menavi temperament ve bu
hisslari tanzimlaysn idrak sahasidir. Cox vaxt madaniyyati insan
faaliyyatinin inkisafinin universal vasitosi kimi insanin tabiat
tizorinds - ham xarici qilivvelar, ham da tebistin 6ziiniin tizarinde
- hokmranliq haddi hesab edirlar.

Madsniyyate teqriban 400 torif verilmisdir. Bas ona universal
torif vermak olarm1? Madaniyystin felsefi problemlarini dyrenan
bir sira miitoxessislorin fikrince, biitovlilkkde madaniyyst bir
kompleksdir, ona gore do kompleks yanagma talab olunur. Bu
halda hemin kompleksin har bir elementinin 6z rolu vardir.
Biitovliikdo madaniyyat hom ona daxil olan elementlorin mac-
musu, hom da onlarin togkili demakdir.
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“Madaniyyat” anlayisint ¢ox vaxt “sivilizasiya” anlayigi ilo
eynilogdirirlor. Dogrudur, madeniyyst ve. sivilizasiya bir cox
cahoatdan forglonmir, bir-birine kecir, qargiigh asililigdadir,
amma eynilik togkil etmirlar - sivilizasiya madani proses ti¢iin
ilkin gorait yaradir, moedaniyyat iss yeniliyin yaradicisi olmaqla
sivilizasiyanin inkigaf1 {iclin serait yaradir. Madaniyyat siviliza-
siyanin tosbit etdiyi sosial normalarin tacessiimiinii, gergok-
lagdirilmasini nezerds tutan miisteqil maddi ve manavi
faaliyyatdir. Eyni bir sivilizasiya ¢oxsaylh madeniyyatlor yaradir.
Masalen, orta asrlerde areb, fars ve Azarbaycan madaniyyatlori
islam . sivilizasiyasimn mohsullanidir; tiirk sivilizasiyas: tiirk,
qurgiz vo Azerbaycan madeniyyetlarini, elace da diger tirkdilli
xalqglarin moedaniyyaetlorini shats edir.

Omak, moigat, tofokkiir, qarsiligh miinasibatlor madeniyyati
haqqinda da damglir. S6ziin daha genis menasmda siyasi
moadaniyyat (ictimai miinasibatlerin deyigmasinin subyekti olan
soxsiyyatin sosial inkisaf daracasini saciyyslendiren camiyystin,
qruplarin ve fordin fealiyystinin moaqsadlari, vasitalari,
naticalori), hilquq madaniyyati (ictimai miinasibatlori tanzim-
layan norma va gaydalar sistemi) ve madaniyyetin diger névlari
farglondirilir. Belo hesab edilir ki, moadeniyyat maddi
madaniyyst (texnika, texnologiya, maddi daysrlar vo sair) vo
moenavi moadoniyyat (elm, incessnat ve moadeniyyet, folsafs,
oxlag, maarif vo sair) novlerine bdliiniir. Lakin geyd etmak
lazimdar ki, maddi madeniyyat hansi deracada manavidirss, yal-
'nmiz hamin deracods moadeniyyat hesab edils biler. Menavi
madoniyyst menavi istehsali da- shato eden daha genis
anlayigcar.

- Medseniyyat yalmz zahiren nisbston dayigmaz qalir, daxilen o,
sonsuz dayisir, 6z menavi sarvetini inkisaf etdirir. vvalki nosil-
lorin yaratdig: vo har bir comiyyatin sosiomadeni prosesins daxil
edilmig doyerlerin mecmusu madeni irs adlanur. Madeni irs real
qerarlasmig madaniyyetin deyerlaridir: axlaqi ve dini ideallar,
estetik tesavviirlar, axlaq normalar, abidsler. Bu:dayarlors eti-
nasiz miinasibat, kegmigs, avvalki nasillerin yaratdigy her seyo
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miinasibatda\keskin tenqidi mévge tutmaq cémiyyatin kecmigini
va bu giin?';\ﬁ, elace da onun goalacayini qgiymetden salir.
Comiyyat ke¢migdo yalmz baxislarin qeyri-miikemmsl,
herokstlorin sehv olmasimi diigiiniirss, o, dziiniin taleyine da
marag] itirir. Kegmisla alagoni kesmak va “hegdan” yenilik yarat-
maq barads ¢agiriglar hiddat dogurur.

Ke¢mige miinasibatde diizgiin mévqge tutmaq iglin “siviliza-
siyanin menavi irsi” anlayisina daxil, olanlarm qeyd-sortsiz
deyerinin asaslarmi miiayysn etmok lazimdir. Burada asas
mosala sivilizasiyanin topladigy sarvetlers miinasibatds siiurlu
mévqe tutmaqdir. Irs barade yalniz o yerds darugmaq olar ki,
orada homin irsi baga diigsiinler, tarixi yaradanlara regbat ve hor-
mat baslasinler. Varliq barads tesevviir yaradan va tekca bunun

hesabmna miixtalif dovrlerde yagamug insanlart slagslendiren -

aktm xarakteri vacibdir. Bu, konkret hayati niimunslar asasinda
gqaynaqlarin, abidalsrin, diinya incesanat incilerinin emosional
tosirinde Oziinii gostarir.

Madani irse miinasibatde giiurlu varislik camiyyetin menevi
zanginlasmesinin ‘rahnidir. Madani varislik ziddiyystli prosesdir.
Varislik prosesinds miras kimi manimsanilmis deaysrlar nainki
dirgaldilir, hem da inkigaf etdirilir, tokmillogdirilir, yeni nesillarin
madani simasma uygunlagdiriir.

Madoeniyysti insan faaliyystinden ayirmaq olmaz. insan
moadaniyyati yaratmagla hem de 6ziinii yaradir; madaniyyat
insam1 yaratmaqla ham ds 6zlinii yaradur.

Falsafs va incasanat, Ictimai siiurun spesifik formalari olan falsafa
vo incesenat arasmda qarsiighh miinasibatlerin koklari ¢ox
qadimdir. Bu qarsilight miinasibatlarin biitiin tarixi boyunca fal-
safo gercokliyin incesenat sahasine aid olan badn manim-
senilmasi ticlin tatbiq edilmigdir.

Falsafe vo incosenat arasinda qarsiligh miinasibatlorin tekamdilii
estetik ideal vo onun tarixi talelori niimunassinda daha asan
izlonils biler. Ciinki gergskliyi dork etmayin bu iki {isulu arasmn-
da miibahisalar qadim tarixe malikdir. Estetik idealin mifoloji-
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kosmoloji biindvrasini daha universal vo daha miicorrad menavi
biindvrs ile avez etmok perspektivini, gozelliklo manavi-agla-
batan olan eynilagdirmak perspektivini ilk olaraq nazerds tutan-
lardan biri Sokrat olmugdur. Buna géra o, hom mifoloji ansnalor-
la, hom da bu ananslerin real dagiyicilar: ilo ¢ox kaskin
miinaqigays girmigdi. “Komediyanin atas1” Aristofanin (e.s.
toqriban 445-385-ci illor) quzigdirdig bu miinaqige Sokratin faciali
sokilde halak olmas: ilo naticelenmisdir. Onun igini davam
etdiran Platon gerg¢okliyi derk etmayin badii isuluna garg false-
fi aqli naticalor gixarmagq iisulunun hegqigiliyini tesdiq etmaya
galigirdi. Y.N.Davidovun sozlarins gore, antik diinyanin siiqutu
dovriindoa estetik ideal yaramir. Onun {igiin, birincisi, ruhun
tobiats, daxilin -zahirs, qolbin badens, gaxsi hayatin ictimai
faaliyyeta qars1 qoyulmast va ikincisi, fordin daxili alamins, onun
manavi hayatina digqatin artmast mithiim alamatdir. Bu idealm
on adekvat ifadesi Roma heyksltoraghq portretinds ve tenha
miidrik stoikin folsafi-estetik idealinda tacasstim olunmusdur.

Orta asrlords estetik ideal xristian gtiuru zomininds kamillik
saviyyasine ¢atir — Platonun dini-etik miinasibati estetik-hissi
miinasibats qarst qgoymaq ruhunda baxiglarin1 Avqustin inkisaf
etdirir. 9gyalar alominin estetik-hissi xarakteristikalart moanavi-
dini iztirablar, Allahun intellektual seyri sahasina kegir. Foma
Akvinski gézalliyi moanaviyyatla, daha dogrusu, idrak sahasi ila
alagalandirir ve Allahin 6ziinii estetik xiisusiyyotlorls saciyyo-
lendirirdi. |

Analoji prosesi Orta asrlorde miisslman alsminde de miisahida
edirik. Maghur -senoatgiinas Sorif Siikiirov islamin estetik
mévqeyini bu ciir saciyyelandirir: “Mohz badii yaradicihq -
adabiyyat,;memarhq,Jtasviri sonat v senstkarliq madaniyyata va
demali, dina do teri olmayan xarakter verir”. Islamda dinin
estetik movgeyi Mahammoad peygamborin dilinden bels ifada
edilir: “Allah 6zii gozeldir ve O, gozalliyi sevir”. Allah gozaldir,
demsli, Onun yaratdigi diinya da, xalq etdiyi insan da gézal
olmali, poetik, memarliq ve tasviri sonot formalar1 diinya
-madaniyyatine mensub olmalidir (onu da slave edoak ki,
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yaradicihq faaliyystinin miixtelif névieri iiciin xiisusile alverigli
olan ilhamli vaziyyst islam dinine gors ilahi nemat kimi baxs
edilir). Islami dialoji varhgiun, mévcudlugunun, onun ritorik
yoniimiiniin zayuri sortleri beladir.

Estetik ideal ve ictimai giiurun geyri-dini formalan arasinda alage
- Intibah dévriiniin saciyysvi cehotidir. Bu dévrds dini diinya
seyrciliyinin hiidudlarindan kenara ¢ixmaq panteizm ve onun
Yaradan - Allah ideyas: vasitesils hayata kegirilirdi. Hissi, cismani
gozalliyin haqiqi menbayi ruhdur. Indi ondan hsmin gozalliyin
alcaldilmast iigiin deyil, ucaldilmasi tigiin istifads edilir. C.Bruno,
Servantes vo Sekspir gozalliyi mahz bu ciir baga diigiirdiiler.

Fransa burjua ingilab1 d6vriinds Haqigatin, Xeyirin ve Gozalliyin
vehdati Idrak esasinda tesdiqlenir. Lakin maarif¢i rasionalizme
romantik reaksiya incasenatin tebistinin mahiyystinin qeyri-
rasionalist, bazan:isa hatta antirasionalist tefsirina yonslmis genis
falsafi corayanu dogurmusdur.

Ingilabdan sonraki dévrda maarifgi rasionalizm ssasinda yaran-
mis pozitivizmin saciyyevi cohati Haqigati, Xeyiri vo Gozalliyi
Idrak ssasinda birlogdirmakden ibarst idi. Ogiist Kont tobiat
soltanatinin' dayismoasinds insanin fsal siiuruna g¢ox boyiik
shamiyyst verirdi, Herbert Spenser isa bels hesab edirdi ki, elm-
siz no miikeammal asar ola biler, na de miikemmsal qumat
Spenser ticiin gozallik ve zoka eynilik togkil edir.

Sonralar Sopenhauer vo Nitsge estetik ideal masalasini Azadliga
falsafi mahabbat prizmasindan kecirmislor. Berqson, Spengler,
Maks Veber, Yaspers, Sartr vo marksist filosoflar iss Haqiqatin,
Xeyirin ve Gozalliyin qarsiligh miinasibati mesalesinin 6ziina-
moaxsus hallini toklif etmislar.

Nozordan kegirdiyimiz tarixi-falssfi material folsafo ilo
incosonatin garsihghh miinasibotini daha dsrinden vo daha
dolgun baga diismays imkan verir. Bu ganaats galmak olar ki, fal-
safe incasenatls adabiyyatin tesirini derinden gobul edir, lakin o
da 6z novbasinde diinyanin badii darkinin bu formalarina aks-
tasir gostorir. - |
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Incasenst diinyam miixtslif badii obrazlar vasitesile dyrenir va
oks etdirir. Badii yaradialiq senatkarn fikir ve emosiyalariru
maddi incasanat vasitelarinds idrakin obyekti olan diinya ile

~quulmaz slageds oyanilegdirma kimi miisyyen edilir. Badii
yaradiciligda gaxsi-emosional komponent én plana gokilir.
Senatkar yaradic faaliyyet vasitesils badii obrazi formalagdirr
va bagqa insanlann psixikasina miisyyen tesir gostormak maqsa-
di ilo 6z qavrayismu resipiyents translyasiya edir.

Belolikls, incossnstin tebisti inikasetdirme-ifadeetma soklinde
tozahiir edir.

Incesonat gergakliyin obrazli derkidir. Burada fordilik, vahidlik
iistitnliik togkil edir. Tobiatsiinaslhiqda ise aksina, biliyin miixtalif
saviyyslards, o climladsn qanunlar goklinds iimurnilagdirmsleri
“istiinliik tagkil edir. Incosenat de iimumini inikas etdirir, lakin bu
fimumi konkret canli obrazlarda teqdim olunur. incesenatds sin-
tetik baglangic cox boyiik shamiyyet kasb edir. Oger tsbiat elm-
lorinds indiys gader elementar yanagmalarin iistiinliik tegkil etdi-
yi vo sistem yanagmanin yalruz son onilliklerds boyiik rol oyna-
dig: halda, obyektlorin tam gaklinds doarki incesenstda yaradict
insanlarin sturlu ve deyismaz maqsadidir. Yaradic1 insanlar
torafindan diinyarun qavramilmasi 6z xiisusiyyatlarine gore fitron
dolgun olur. Onlarm yaradicthigmin neticesi sintetik, dolgun vo
idealda harmonik, estetik baximdan dayarli ssarlar olur.

‘Falsafi asarlor do milsyyen manada soxsi xarakterli, filosofun
hisslorini, onun gercokliys miinasibastini ifade eden ssorlor ola
biler.. Lakin . filosoflarin kegirdiyi hisslar, onlarin gercokliya
‘miinasibati miixtalif oldugu ugiin felsefede bu diinya barada
.anlayiglar daha ¢ox ola biler. Incesenstdes oldugu kimi, folsafi
diigiincelerin da mahsullan fardilikle six baghdir. V.i.Vernadski
yazirdi: “Belalikls, falsafo gaxsiyyetin mahiyyati dork etmoak coh-

didir ve eyni zamanda, elmi haqiqatler kimi mahiyyat etibarila
§ax551zd1r '

Folsafada. §ax51yyat tokca idrak prosesinds deyil, idrakir
“naticalerinda da aks olunur. Béyiik filosoflarm asarlari bager ta-
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rixinin miixtolif dévrlerinds darin diisiincali goxsiyyatlarin
‘nazarinds hayatin va diinyanin menasina sn boyiik abidadir.

Falsofi biliyin mcasanatda yaradictligin naticalori ilo miiqayisa
edilo bilacok bu Oziinamoaxsuslugu oxucularn bazi filosoflarin
asarlarini, neca deyarlar, daxilen qebul etmamasi ve bagqalarinin
asarlarine maraq gostarmasi fenomeninin asasin tagkil edir.

Umumiyyatls, falsafods emosional garginlik incasenatle miiqayi-
sada azdir. Lakin tebiat elmlari ilo miiqayisads, har halda, bu
emosional garginlik falsafenin ham da incasenat olub-olmamasi
haqqinda massla qaldirmagq tigiin klfayatdlr

Falsafs va adabiyyat. Indi “folsofo-adabiyyat” alagesini tohlil |
etmaya ¢alisaq.

Odabiyyati falsafa ilo baglayan odur ki, falsafs kimi adabiyyat da
gercokliyin menavi gqavranilmast isuludur. Falsefsnin va badii
adebiyyatin qargiliqhi tesiri ve bir-birini qargihqh zengin-
lesdirmasi bununla gartlonir. Odobiyyatin axtarig sahasi hamigs
falsofi mosalslori do ohats etmisdir. Folsafs ¢ox vaxt adsbiyyata
miiraciat edir, yazig1 siiurunun siizgacindon ke¢mis ve adabiyyat
ganunlar iizre taqdim olunmug adabi faktlardan istifade edir.
Soz ustalar, miitefakkir yazicilar da 6z névbesinds hayatin ali
monasi konsepsiyasini, manavi ideallar: falsafaden axz edirlar.

Cox miithiim ictimai tribuna, manavi ferment ve milli siiurun
yaradic katalizatoru olan badii adabiyyat comiyystds xiisusi yer
tutur. Boyiik ingilis yazigis1 Sekspir, rus xalqumn nsheng sz usta-
lan Pugkin, Dostoyevski, Tolstoy, Azarbaycanin maghur adebiy-
yat xadimloari Mirze Fatali Axundzads ve Hiiseyn Cavid ham da
darin zakali, banzarsiz miitafokkirlar idi. Dostoyevski tohtalgtiur
sahasino hamidan darin niifuz etmis, insanin daxili alamini, azad
soxsiyyat idealiru hamidan inandira gokilde tasvir etmigdir.

' Odsbiyyat diinyami badii baximdan dark edir ve qiymatlan-
dirir. Bu halda yaziginin miieyyen idealin tacessiimii vo
borgerar olmasi vasitosi kimi tetbig etdiyi badii metod badii
yaradlcﬂlga miisbat va ya menfi tosir gostaren diinyagoriisii ile
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alagadardir. Pugkinin “Pindemontidan”, “Tarkidiinya atalar”,
“Sovqi-tabii”, “Yudina maktub”, “Diinysvi hakimiyyst” ve bir
sira bagqa seirlorine {imumi nazar salsaq ve onlarn ideya-falsa-
fi baximdan tehlil etsok, deys bilorik ki, qarsimizda insan
ruhunun, ilk névbada, sexsi yaradiailiq azadhiginn dziinamax-
sus poetik fenomenologiyasi agilir. Boyiik tebii istedada, var-
liga xiisusi baxiga malik olan sairler va yazigilar insanin daxili
hoyatina,- onun golbine, vicdanina, kegirdiyi hisslora daim
maraq gostorir, insan1 pragmatik hayat proqramu ils tachiz
etmayo caligitlar.

Lakin folsofo ve adebiyyat ger¢akliyi aks etdirmoyin miixtalif
~iisullanidir. Oger falsefe 6ziiniin ¢oxsayll funksiyalarmi hayata
kegirorkan miivafiq anlayiglara ve kateqoriyalara miiraciat
edirss, elmlorin, incasanatin ve praktikanin melumatlarina isti-
nad edirss, badii adebiyyat intuitiv duyumla ve badii obrazlarla
isloyir. Odabiyyat gercokliyi dziinomoxsus yaradia torzds, 6z
ganunlan iizra aks etdirir, oxucunun diqqotini miiayyen amillora
calb edir, milayyon vaziyyetlor yaradir v s.

Lakin adabiyyat goxsaxalidir. Ali ve razil, menavi ve menaviy-
yatsiz badii adabiyyata eyni hiiquqlar vermak meylindsn imtina
etmak lazimdir. 100 il bundan avval L.N.Tolstoy sikayatlonirdi
i, biz badii hesab edilon asorlorin shatasindayik - strafda minlar-
1o roman, minlorlo dram, minlarls rasm, minlarls musiqgi pyesi
var; incosenat osarleri adlanmaga iddiali asarler biitiin diinyan
biiriimiigdiir. Boyiik yaziq badii aserin misllifinden bu pred-
meto axlaqlt miinasibat gostarmayi talob edir ve hesab edirdi ki,
bunlarsiz hotta an miirakkeb formal axtariglar bels heg bir badii
‘heqigati-aks etdirmayacak, hagigat olmayan yerda ise gozallik do
olmayacaqdir.

Badu mukammal—lik\hagmllqla qabul edilmis qanunlar, nor-
malar vasitasils deyil, aglq yaradici axtarig, sairin ve ya
\yaziqin' diinya vo Ozii ilo sarbast insiyyati naticasinds
-yaranir. 'Haqiqi badii adabiyyat idealin formalagmasina
- ybnolmolidir. Vaxtile -A.S.Pugkin yaz1rd1 “Séenatin maqsadl
‘ rnasm.stgllzk deyil, idealdir”.
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Falsafs va oxlag. ictimai stiurun formalan kimi folsafs vo axlaq ilk
baxigda bir-birindsn uzaqdir vo insan mensviyyati sahasindo
onlar demsak olar ki, aks qiitblorde dayanir. ©xlagm genezisini
izlosok, gorerik ki, o, sosial tenzimlomenin ilk formalarmin
yaranmast ilo eyni vaxta diismiir, saxsiyyatin tayfa kollektivin-
den ayrilmasi dovriine aiddir ve onun 6ziiniidarkinin tagakkulu/
demakdir. Erkon antik madaniyyetds axlaq gaxsi hayatin qurul-
masinin menavi vasitesi kimi, Platonda ve Aristotelds isa ham da
ictimai hayatin qurulmas: ii¢lin menavi vasite kimi ¢ixis edir.
Aristotel birinci olaraq axlaqa menaviyyat¢1 kimi deyil, alim va
nazariyyagi kimi yanagmigdir. Diinya haggmda iki - axlaqi ve fal-
sofi tofokkiir {isulunun tarixen bir-birinden ayrilmasi mohz
Aristotelden baglanir. Bu proses yalmiz XIX-XX yiizilliklords tam
baga c¢atmugdir. Siiurun spesifik formalar1 v tafskkiir Gisullan
kimi folsafa ilo axlaq arasmda moveud olan farq ictimai fikir tari-
xinda onlarm qarsihigli miinasibatlarini kifayst qader rengareng
vo miirokkab etmigdir.

Oxlaq insanlarin cemiyyatde davramgimun tenzimlenmasi
funksiyasini yerine yetiron sosial tesisatdir. “Oxlaq” ve
“monaviyyat” anlayiglari ¢ox vaxt identik anlayiglar kimi
isladilir, lakin onlar manavi giiurun ve menavi praktikanm miix-
tolif aspektlarini gostors bilarlar.

Ictimai stiurun bir formasi olan axlaq hem ds menavi praktikanin
xiisusi noviidiir. Oxlaq tekce menaviyyat: deyil, ham ds onu
doguran sosial saraiti, insanin va comiyyetin iimda telobatini aks
etdirdiyi iigiin xeyir ve sar, xogbaxtliys can atmaq, varligin
manasi va diger anlayiglar praktikadan tacrid olunmusg gakilde
toyin etmak geyri-miimkiindiir. Menaviyyatin tereqqisinin bagh-
ca sarti menavi siiurun inkigaf etmakda olan praktikaya adekvat
olmasidir. Mshz sxlaqgi miinasibatlarin bu anlayisi fordin 6z
davramigmu miistaqil tonzimlomesine ve atrafinda bag veran
biitiin hadisalorin manavi shamiyysti barade mithakime yiirﬁt—
masina kémok edir.

Manaviyyat stiurun klassik dayar formasidir vo buna gors ds fal-
safo ilo manoviyyatin miinasibati massloleri' xiisusi shomiyyat
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kasb edir. Ogor manoaviyyata folsafonin giindslik tenzimlayici
funksiyast kimi deyil, diinyaya menaviyyath baxig kimi nazar
salsaq, onlarm tsmas nogtelarini tapmaq olar. Bu baximdan,
axlagi tesavviirlor diinyaya miinasibatin, sosial gergokliyi qabul
va ya inkar etmayin miiayyen tisulu kimi ¢uas edir ki, falsafs da
bu faktdan dafelarls istifade etmisdir.

Orta asrlor falsafasinin, maarifgilik folsafesinin, burjua fal-
safasinin tohlili gbstarir ki, elmi ve dayar yanagmalarinin bir-biri-
na qars1 qoyulmasi ila yanasi, xiisusile ds insan hagqinda séhbat
gedands, falsafonin axlaqi siiurla razilagsmadigy hallar da olmus-
dur. Bu fakt onu gosterir ki, folsaofi siiur 6z tebistine gors doayer
elementlarindan xilas ola bilmir. Kantin mévqeyi buna ayani mi-
“saldir. Homin mévqeys gors, folsafe insan zokasimn onlarin an
olan an ali magsadlarini gostermalidir. Oxlaqin falsafedan
torama olmasi Kant iiciin xarakterikdir. O, belo hesab edir ki, saf
ve haqiqi axlagq qanununu yalmz felsefeds axtarmaq lazimdir.
Miiasir burjua falsafesi da folsafe ilo menevi diinyagériigiiniin
qargihiqli miinasibati problemine diqqeti colb edir. Bu masals
barads onun mdvgeyi miistosna deracads alternativdir: ya falsafa
axlaq baxiginmi ehtiva edir vo bu zaman insana elmi baxisa qars:
¢ixir, ya da “ciddi elm” xatirina menaviyyat problemlarini 6z
torkibindon ¢ixarir.

Marksizm falsafs ila:axlaqin garsihqlh miinasibati problemini
mdvcud sosial qaydalarin ingilabi yolla dayisdirilmasi hagqinda
daha genis masslo corcivasindes hall edir. Marksizm bels hesab
edirﬂki, sliurun basqa formalar1 kimi, manaviyyat da real sosial
praktikadan irsli gelon va buna gérs miisteqillik gérkemini itir-
mokda olan ideologiya sahasine aiddir.

Ealsafs va ekologiya. Miiasir elmi-texniki ingilab comiyyatle
tobistin  qarsiligh  miinasibatlorini  hadden  arhg
- miurokkablogdirmigdir. Bu gin- comiyyst bageriyyati tohlitke
qargisinda qoyan, hava vo su miihitinin yad materiallarla
(senaye tullantilari ila) girklendirilmasi, qargisialinmaz iqlim
doyigmaleri, atmosferin ozon tebagesinin dagilmas:, Sliimsagan
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yeni viruslarm yaranmasi, tebii ehtiyatlarin quthigi, eloco da
comiyystle tobist arasinda maddalar, enerji vo informasiya
miibadilesi prosesinde tebiste daha intensiv antropogen tasir
naticasinds “bagariyyat-tabiat” sisteminin dagilmas: ile slage-
dar ekoloji problemlorls iizlagir. Comiyyatls tebistin miinasi-
batlorinds bohran baglanmasi biitovliikde elmds ve ilk’
novbada, sosial-falsafi nazeriyyads insanun, cemiyystin ve
tobiatin golacak taleyi hagqinda tamamils haql tegvigs sebab
olmusdur. Demak olar ki, bundan derhal sonra bageriyyatin
galacayi barads fundamental Oncagérmsler va proqnozlar
yayilmigdir. Ekoloji problemlosrin yaranmasi gartlorinin va
sabablarinin agkara ¢ixarilmasma, onlarin saviyyelarinin va
istiqamatlorinin miisyyen edilmasine yonoalmis elmi konsep-
siyalar irali siirilmiigdiir. Elmi biliklorin yeni sahesi olan
ekologiya hayata vasige almugdir.

“Ekologiya” termini etimoloji baximdan “oikos” (ev) va “logos”
(talim) s6zlorinden yaranmis ve elmds biologiyanm bélmalarin-
dan birinin ad1 kimi barqgsrar olmusdur. “Ekologiya” terminini
elma gotiron alman biolog-evolyusionisti Ernst Hekkel (1834-
1919) olmugdur. O, 1866-c1 ilde ¢apdan ¢ixmig “Orqanizmlarin
{imumi morfologiyas1” kitabmda hamin termini “qeyri-iizvi vo
tizvi mithitde heyvanlarin iimumi miinasibatlorini, onlarmn bir-
basa ve ya dolay1 slagays girdiyi basqa heyvanlara va bitkilare
dost ve diismen miinasibstlarini tadqiq edan” elm barssinda
iglatmigdir. Tadricon ekologiya canli orqanizmlarin atraf miihitle
qarsiligh tesirini dyranen elm kimi inkisaf etmigdir. Sonralar
yaranmusg sosial ekologiya XX asrin 70-ci illarinin ortalarma qader
Oziiniin agagidak: dord asas qanununu ifade etmigdir:

- har §ey hor seyls slagalidir;
~har §ey harayasa getmslidir;
~ yaxgisini tobiot bilir; -

= heg no havay aIdé{ edilmir.

Bu giin sosjal ekologiya ilo yanag;l, elmi biliyin bagqa saheleri da
malumgur: insan ekologiyaslliqlobal‘ ekalogiya, sohar ekologiyas va s.
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Lakin bu elmlarin necs inkigaf etmasindsn asih olmayaraq, bir
mosalo getdikco daha ¢ox ehtimalli vo miibahisasiz olur ki, ekolo-
ji problemlarin asas sebabi tebistds deyil, insanin ve comiyyatin
dayer-etik tosovviitlorindadir. Ekoloji problemlar tabiatds yaran-
mazdan va ekoloji bohrapun tozahiirii olmazdan avval insanin
manoavi alomini ehtiva edan bohram oks etdirir, bu isa artiq fol-
sofenin maraq sahesidir. Ona gora do bu problemlerin falsafi
baximdan manalandirilmas: xiisusi shamiyyat kasb edir, ¢iinki
onlarin darin gizli folsafi menasi vardir. Sn imumi problemlor,
diinyanun azali. asaslar1 haqqinda suallar, sosiumda iistiinliik
togkil edan dayer-diinyagériisii meselalari mahz monavi
faaliyystin xiisusi sahasi olan falsafads 6z aksini tapir.

Falsafa va comiyyat. Bagariyyat qlobal problemlar qgarsisinda.
Tarix insanlarm tebisti deyismek ve onu 6z maraqlarina tabe
etmak magqsadils ona tesir qabiliyystini nece inkisaf etdirmayin
v tokmillagdirmayin sahidi olmusdur. btidai insanlar 6zlsrinin
hayat qabiliyyatini saxlamaq {igiin zsruri mehsullar1 (bitkilar,
quslar, baliglar va s.) tebiatden hazir sakildas alirds. Lakin heyvan-
darhq ve akingilik inkisaf etdikca i insan 6ziiniin yagay1s mithitini
shomiyyatli deracods doyigerak tebiste maqsadyonlii sokilde
tosir gostarmaya baglayir. Tobiato antropogen tesirin artmasma
baxmayarag, insan uzun bir tarixi dévr arzinds comiyyet-tabiat
sistemindo hals asili veziyystds olmugdur.

Ictimai siiur insanlarin tabiate miinasibatinds bag veren doyisik-
 liklori giizgii kimi oks etdirirdi. Insanin tebiste tezyiqinin artmasi
onun tobiatdan tacrid edilmasinin darinlosmasi, onlarin arasinda
miinasibotlorin qarsidurma miinasibatlarine cevrilmesi ile
miigayist olunurdu. insan tabiato tesir gbstorsrken getdikcs daha
miikemmol vasitaler tetbiq etmokls yanagi, tebii qiivveler
qargisinda qorxu hissi kegirirdi. Qadim camiyystlarin rovayat va
mifleri bu gergokliyi fantastik gokilda olsa da, daqiq aks etdirirdi.

Antik dévrds filosoflar tabiat-comiyyat miinasibatlarinin elo iza-
‘um toklif edirdiler ki, orada tabiat harmomyanm ideal kimi ¢ras
edirdi. Homin dovrde insan il tobiat ‘arasinda mimasibstlar
barasinds godim yunan filosofu Diogenin agagidaki ‘sozlorini

' FRaémirz."Mehdiyev:



saciyyovi hesab etmak olar: “Insarun sarvati onun onlarsiz kegina
bilacayi agyalarin say1 ilo miiayyen edils bilor”. Servate mahz bu
ciir yanagdiqda insanin tebiate miinasibati etik, dayerli va har-
monik ola bﬂg& : :

Orta asrlarden baglayaraq tobiato hokm etmak meyilleri giiclon-
mis vo XX asrin ortalarinda an yiiksak hadds ¢atmisdir. Homin
dovrds insanin getdikco artan ekspansiyasinin, tobiat tizorinda
6z hakimiyyatini artirmaga, biitiin problemlarini elmi-texniki
toraqqi yolu ila hall etmaye yonslmis, nozarat edile bilmayen
cohdlerinin menfi cohstlori kifayet qader deqiq cizgilar kesb
etmigdi. Orta asrlards xristian teologiyasi antik falsafanin tabista
miinasibatda movqeyine yeniden baxmusg, insani tebistin févgiine
qaldirmug, tebiati ona tabe etdirmisdir. Amerikal tadgiqatc
L.Uayt “Bizim ekoloji bohranin tarixi kéklori” adh meaqalasinda,
onun ardinca D.Medouz “Artimm hiidudlar” adl asarinds veo
C.Forrester “Diinya dinamikas1” kitabinda bels bir forziyya iroli
stiriirler ki, xristianlhq va onun “T6rayib artin, yer {iziinii insanla
doldurun ve ona sahib olun...” nasiheti (Varhq, 1,28) miiasir
insanin tobiate miinasibatini, Qoarbde tobistsiinashgin vea
texnikamn movcud saviyyesini miimkiin etmis {imumi ekoloji
maqsadlari miisyyen eden mensvi paradiqmalarin menbayi
olmugdur. Onlann fikrince, iqtisadiyyatin, texnologiyanm vo
shalinin eksponensial artim etikastnin masuliyyeti xristianhigm
tizarina diisiir. Miiasir elm xristian natural teologiyasmin menavi
irsi ile yasayir, onun davamu ve eksplikasiyasidir, miiasir texnika
iss insanin fovqaltabiiliyi ve onun tabist {izarinds qanuni hékm-
ranli$1 haggmda xristian ehkaminm hayata kegirilmasi kimi baga
diigiile bilar. Belaliklo, miiasir ekoloji bohranmn tagsiri bir nov
xristianligin iizarino qoyulur vo belo natice ¢ixarlir ki, aziyyot
gokan basariyyet xristianliqdan iiz dondarmsli ve kémak {igilin
bagqa dine iiz tutmahdar. Qlobal tarazhq folsafesinin ve miivafiq
etikapuri torafdarlar {igiin Serq dinlorinin daha magbul olmas:
gostorilir, o | ; |
'Gériindiiyti kimi, global problemlsr fenomeninin gorhinda vo
hallinds etikaya, insani keyfiyyatlors miiraciot {istiinlitk togkil
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edir. Burada, moasalon Roma klubunun faaliyyatine xas olan yeni
dayer vo maqgsadlar axtang: slameatdardir.

Insan ile tebistin vehdatinin pozulmasi naticesinds yaranmig
problemlar elmda global problemlsr adlanir. Qlobal problem-
lor ham biitévlitkda diinyaya, ham ds onun regionlarma ve ya
Olkalpra aid olan planetar miqyasli imumbagoeri problemlor
kompleksidir. Lakin qglobal problemlsrin planetar xarakteri
onlann miixtalif regionlarda spesifik gakilde tazahiiriinii istis-
na etmir.

Agir naticalor dogura’ bilocok bhranli vaziyyetin uzanmas:
mitasir dovriin bazi qlobal proseslsrinin inkigafinin saciyyovi
slamatidir. Tobii folaket xarakteri dagtyan béhranlar bageriyyate
gadimdan malumdur. Bu ciir bdhranlar lokal xarakter dasiyir vo
zaman etibarilo mahdud olurdu, insan isa hamin bdhranlarin
- sobobkart deyil, yalniz onlarin qurbanina cevrilirdi. Indiki
bohranlar isa oksins, insanin oziiniin faaliyyatinin naticasidir.
Butilar antropogen bohranlardir. Xammal béhrany, enerji, arzaq,
ekoloji, demogqrafik ve bagqa bohranlarin hamist maddi xarakter-
li hadisolordir. Lakin els bohranlar da olur ki, onlar insamin
manavi alemine tasir gbstorir. Onlardan an tohliikalisi identiklik
‘bhrantdir. Bu halda insan diinyada ziiniin missiyast haqqmda
aydin tasavviiriinii itirir. Bu problemlarden tacrid olunmus sokil-
' ds, onlarn ‘dinamika’ ve tosirini nozare almadan miiasir
canuyyaﬁ anlamaq qeyn-mumkundur

Belo bir mentigi sual yaramr: miiasir elm sisteminds elo me-
xanizmlor varmi ki, onlar ekoloji, energetik, xammal va ya
demoqraflk xarakterli global problemlsrin halline kémak etsin?
Bu suala cavab axtararkan iki mexsusi magarm nozaro almaq
zerurldlr 1y qlobal probjemlarm inkisaf dinamikasi, o ciimladan
- daxili miirakkebliklerin qargihgh sertlonmasinin artmast elmin
' muvaﬁq imkanlarinin  geniglonmesini xeyli qabaqlayr; 2)
milasir elmi biliklorin y1gilib qalmig potensiali global problem-
lerin sorhinde totbiq edilont elmdon xeyli istiindiir. Bu, bir
daha ona dolalot edir ki, ‘avvalen, miiasir elmi biliklarin noti-
calerindon sosial praktikada istifads daracesini giiclandirmak vo
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'ikincisi, elmin ﬁmumbagari istiqaniatini genislondirmak, yani
diinyada qlobal \nkisaf problemlorinin tadqiqgine 1st1qamat1
giiclondirmak lazimdir.

Qlobal problemlarin hslli yollarinin axtarigi miixtslif elm

- sahalerinin niimayendalerinin seylarinin comlagdirilmasini taleb
edir. Lakin tokcs ohalinin say1 ilo slagadar global problemlar
barasinda konsepsiyalarin sadalanmas: nazeri tedqiqatlarin va
yanagmalarin elmi va sosial diapazonunun ne qadar genis
oldugunu gostorir: demografik maksimalizm (demoqrafik prob-
lemlar uydurmadar, Yer kiirasinin arzaq potensiali 35-100 mil-
yard nafori tomin etmays imkan verir); demografik populya-
sionizm (ohalinin saymin artmasini alqislamaq lazimdir, usagsiz
varli olmaqdansa, ugagh kasib olmaq yaxgidir); demografik
utopizm (kosmosun moaskunlagdirtlmas:, kimya elminin
nailiyyatlori asasinda okeandan enerji vo arzaq manbayi kimi
istifads edilmasi yolu ilo demogqrafik problemlari hall etmak ola-
caqdir); demografik fatalizm (shali artim1 problemlari 6z-6ziine
aradan qalxacaqdir, bagariyyat 6z sayin tenzimlamaye qadirdir);
demografik biologizm (Yer kiirosinin shalisi mentiqi qrafik iizro
artir, avvolco artim siirati byiiyiir, bohran ndqtesine catandan
sonra iss azalmaga baslayir); demogqrafik determinizm (shalinin
sixhigl ictimai inkisafda holledici rol oynayir); demografik
alarmizm (Yer kiirasinin shalisinin say1 handasi silsile {izrs artir,
bu ise labiid olaraq achiga, 6liim hallarinin artmasina, epi-
demiyalara ve miiharibalora gotirib ¢ixarir); demografik fina-
lizm (yaxin golacakda planetds shalinin saymun hadsiz artmast
naticasinda biitiin tebii ehtiyatlar titkkonacek, bageriyyst mshv
olacaqdlr) \CE]

Biitiin bu konsepsiyalarda miisyyan qgadsr musbat mozmun
vardir.

Qlobal inkisafin miixtalif modellari do toklif edilir: diinya
inkigafimin qarsiligh slagali faktlar,, hadisslori ve proseslori sis-
- teminin uzunmiiddatli hesabatlar1 {i¢iin miihiim vasitalor olan
modellagdirmp, programlagdirma ve prognozlasdirma iisullari
bu gebildandir.
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Qlobal problemlarin genezisi va inkisafi elmi-texniki inqgilabin
miirskkab proseslarine yeni elementlor slave etmakls miiasir
sosial-iqtisadi vaziyyetin i{imumi formada ifads edilen
xiisusiyyetlorini, ictimai-tabii proseslarin qloballasmasim qabaqg-
cadan miiayyenlogdirir. Svvalen, sdziin genig manasmda insan
foaliyystinin miqyast planetar xarakter kasb edarak, biitévliikde
biosferam shato edir vo kosmik fozaya yayilir; ikincisi, biosfera-
nin mahsuldarllq imkanlari ilo ictimai telobatin artmasi arasinda
tobii-tarixi z1dd1yyatlar o gader ¢oxalir ki, onlarin aradan
qaldlrﬂmas: iiciin bageriyystin elmi-texniki potensialinin get-
dikcs daha genig hissasinin moagsadyonlii gokilds oriyentasiyasi
talab olunur; iiglinciisii, insanun tobii yagayis miihitinds bas
, vejren deqradas1ya dayigikliklori tarixen yaranms tobii alagalarin
vo.miinasibatlorin pozulmasina gatirib gixarir, diinyada ekoloji
sistemlorin sab1t11y1 iigiin tahlitke dogurur; doérdiinciisii, sosial-
ekolo]l ideyalar, nazarlyyalar va konsepsiyalar miiasir siviliza-
siyain maddi vo mensvi madsniyystinin torkib hissesi olmaqla
: mahlyyat etibarilo comiyystin heyat fealiyystinin biitiin
toroflerine tesir gostarir. Bagqa sozlo desak, insan ham diisiin-
mak ham do Vi.Vernadskinin tabirince desok, “planet aspek-
tmde” faahyyat gostarmak imkanu aldo edir.

Qlﬁhal?mblemlarm halli yollarmun axtariginda falsafs xiisusi rol
oynayir.;O, hamin problemlorin tohliline getdikce daha funda-
mental gokilds qogulur, onlarin tadqiqine dunyagorug;u Vo
m&t@da[ms)l yanagmalan miisyyenlogdirir. '

Mahz"qlobal problemlarm folsafi tohlili onlarm, haqigaten elmi
rﬂé*VQedan Oyrenilmasi vo humanist baximdan qiymatlondiril-
mosi ugun zamin yaradir. Bu giin felsefo ham “insan amilinin”
veaﬂlglm ham da onun sosial manada gortlanmasini nazara alan
yeni dayarler axtarigina 1st1qamatlanmahd1f
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II HISSO
FOLSOFO TARIXi
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I fosil. Tarixi-folsafi proseslor:
falsafi fikrin asas marhalalari va istiqgamatlari

Biz bundan a&alki materialda felsafeni ictimai gtiurun digar for-
malarindan farglandiran funksiyalarim ve an saciyyavi cehatlori-
ni nazarden kegirdik, diinyanin falsefi idrakinn xiisusiyyatlorini
miisyyonlagdirdik. Indi iss tarixi-folsafi proseslarin mahiyyaetini
- agmaga, diinya falsafi fikrinin inkisafinm asas marhsle va
istiqgamatlari haqqinda tesavviir yaratmaga calisacagiq.

Amma fslsafs tarixini aragdirmaga baglamazdan avval az
shomiyyat dagimayan bir suala cavab vermak zoruridir: ilk
baxigdan paradoksal goriinen bels bir fakti neca izah etmak olar
ki, elmi, o ciimladan falsafi biliklarin inanilmaz darscads artdif
goraitda biz folssfe tarixine miiraciat etmays ehtiyac duyuruq?
Yaqin bunu onunla izah etmak olar ki, “ebadi” movcud olan
- Xeyir va Sar kimi problemler insanlarin biitiin nasillerini miisa-
yiat edir, comiyyatin elmi-texniki inkigaf . yolunda irslilome-
sinden asili olmayaraq, biitiin dovrlerde 6z aktualligim va
shamiyyatini itirmir. Elmin ve texnikanin nailiyyatlerinin diiz-
giin va agilli gakildo tatbiq edilmasinin, elmi nailiyyatlordan sui-
istifada imkanlarinin gqargismin alinmasmin asasi yalniz Xeyir vo
Sorin naden ibarst olmasimi bilmak sayesinde miimkiindiir.
Xeyir va Sorin bilinmasi isa yalnuz onlarm avvallar neco olmasi
vo indi onlarin naden ibarat olmasi barads aydin tesavviir
vasitasilo yaranir. Folsafo tarixinin Oyrenilmasi meahz bu ciir
aydm anlayislar verir.

Digor terafden, falsefs tarixini bilmek miiasir folsafi idrakin
zoruri ilkin gartidir. Falsafe bu ve ya diger dovriin madaniyyati
barade moanlik siiuru kimi c¢ixis edir. Xiisusi elmlarin vo
incosenatin inkisafi he¢ do homise onlarin tarixinin hékmen
dyranilmasini telob etmir. Prinsip etibarilo elm miiasir problem-
lorin Gyrenilmesina gec, ya tez qogularaq hsmin problemlari
ugurla tadqiq eda bilor. Folsafada iso tarixde bu v ya diger
- filosofun qarsisma ¢ixmug diinyagoriisii masalalerini neca hall
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etdiyini bilmadan Stiigmak miimkiin deyildir. Qodim dévriin bir
sira ressamlarinun, memarlarimin va gairlarinin yaradiciligl bu
glin do 6z shamiyyatini itirmadiyi kimi, gadim filosoflarin talim-
lori vo-baxiglar1 da hamige miiasirdir.

Belaliklo, falsafo tarixinin dyranilmasi hom idraki, ham da prak-
tiki baximdan shamiyyatlidir. O, yaddasimiz1 avvalki nesillorin
miisbat biliklori ilo zenginlagdirmays, falsafi fikrin an yaxs:
-anenalarini qoruyub saxlamaga vo davam etdirmaye kémok edir.
Folsafs tarixinin predmeti falsofi tolimlorin, moktsblerin ve
carayanlarin yaranmast va inkigafi tarixidir.

Falsafa tarixinds miitaraqqi anenalera, yoni kegmis falsafi talimin
bu va ya diger gokilds fikrin inkigafinm éimumi macrasina daxil
olmus, onun ireliys dogru herekating, falsafi todqiqatlar prob-
lematikasmin zanginlesmasine ve inkigafina, biliklerin darin-
lagmasine komak edan naticalerine, haqh olaraq, xiisusi diqqat
yetirilir. Diinyagdriislarinin, yanagsmalarin va movgelarin dialo-
qu- folssfi prosesin saciyyovi slametloridir. Kegmigin falsafi
madaniyyati ilo bu ciir dialoq olmasa, yeni ideyalar yaranib
inkigaf eda bilmoz.

Folsafi telim bir-biri ilo mitayyan garsihgli mentigi alageda olan
baxislar sistemidir. Ayri-ayn filosoflarin tolimleri 6zlerini hamin
filosoflarin sadaqatli davamgilar elan etmis insanlarm konsep-
siyalarinda formalagir vo takmillagir. Masalen, Platonun
davamgilarim platonikler, Kantin davamgilarim kantgilar,
Marksm davamgilarini isa marksistlar adlandirirlar.

Folsafi moktablor, yaxud, bagqa sozlo desok, falsafi istiqamotlor
va qruplagmalar asas ideya prinsipleri bazasmda birlssdirilmis
folsafi tolimlorin macmusudur.

Lakin falsafonin yarandig1 vaxtdan taqriben iig¢ min il ke¢misdir.
Bu giin biz falsafi telimlar tarixins miiraciat etmakla bu tarixi, fol-
sofi mokteblarin vo istigamatlorin biitiin niimayandalerinin
- yaradzathgim ohate eda bilerik, yoxsa folsafi biliyin asas tarixi
tipleri vo ya falsafonin inkigsafimin asas morhalaleri uzarmda
diggati comlagdirmayimiz kifaystdir? .
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Folsafanin tarixi tiplari haqqinda- damigarken biz onu asas
gotiirtiriik ki, folsofi biliyin tiplarini goxsiyystin madoni-tarixi
tiplari ilo miiqayisa etmak olar. Vaxtile alman filosofu Fixte (1762-
1814) insarun goxsiyyet kimi xiisusiyyatlori il falsafenin alaqesi
masalasine toxunaraq deyirdi: “Insan necadirss, folsafo do eladir”.

Hagigaten, har hansi miihiim falsafi konsepsiya na qadar “goxs-
siz” gbriinsa da onun arxasinda insan gexsiyyati dayanir. O, 6z
dé6vriiniin ve 6zliniin maxsusi mdvqgeyinin ¢ar¢ivasinds insanin
tayinati vo mosuliyyeti kimi obadi problemlsrin hollini
Oziinamaxsus torzdas {izarine gotiiriir.

Falsafe tarixinde falsafi talimlarin tipologiyasinin miixtalif kon-
sepsiyalari irali siiriilmiisdiir. Filosoflarin telimlari materialist vo
idealist, dialektik vo metafizik, monist va dualist, rasionalist va
empirik va s. talimlar kimi tosnif edilmigdir. Bu ve ya digar falsafs
tarixgisinin tosnifatda hanst meyarlar1 rahber tutmasindan asili
olaraq, falsafi istigamatlar da elm ySniimlii (masalen, Aristotelin,
Hegelin falsofesi), estetik yoniimlii (mesalon, Sopenhauerin,

Nitssenin folsafesi) ve praktik yoniimlii (masalen, Marksin fal-

sofasi) istiqamatlera boliiniir.

Sonraki fosillords biz falsafi fikrin inkigaf tarixine qisa nezer
salmaga caligaraq, onun agagidaki ssas marhala ve istiqamatlori-
ni ferqlandiracayik:

1. Serq folsefasi

2. Antik falsafa

3. Orta asrlor falsofasi

4. Qarbi Avropa Renessans folsafosi

5. Qarbi Avropa klassik folsafasi

6. Neoklassik ﬁals_afa

7. XIX-XX asfla;rda rus falsafasi

8. Azarbaycan yeni dévf folsafi tofokkiiriiniin tagai(ktilij
9. XX asr folsafosi
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II fasil. Sarq falsofasi

Qadim va Orta asrl;h Hindistan falsafasi

Qadim va Orta asrlarda Cin falsafasi

Orab-islam diinyas: falsafasi. Quranin falsafi ahamiyyati
Qodim va Orta asrlords Azorbaycan folsafosi

Azarbaycan Renessanst falsafasi

Qadim va Orta asrlarda Hindistan falsafasi, Hindistan ¢ox-¢ox
asrlor bundan avval falsafenin menavi madaniyyastin spesifik bir
hadisesi kimi formalagdig: menbalorden biri olmusdur. Qadim
hind falsafasi magik-marasit madeniyyati asasinda yaranmisdir.
Brohmanizmin marasim fealiyyatine muvaﬁq fiziki horakatlor vo
dini formullarin teloffiiz edilmssi ilo yanagi, mental hareket do
daxil idi, yeni bu marasim &ziiniin horakatverici baglangic1 olan
Brohmenin taninmasiru talsb edirdi. Bu “tanima” tokce obrazlara

- deyil, miicorrad anlayiglara da a1d 1d1 Buna gore do falsefi reflek-
siya yararurd1.

“Hind folsafesi” termini ii¢ min il bundan avvsl gadim
Hindistanda yaranmig ve hind miigeddaslerinin ilkin ve shatali
manavi uzaqgorenliyi asasinda inkisaf etmis felsefi sistemlarin
genis qrupuntt shats edir. Bizim eradan avval I minillikde
yaranmis vedanta, yoqa, vaysesika, sankxya ve bagqa talimlar,
eyni zamanda, ham miisteqil folsafi sistemlor, hom da
Hindistanda hakim din olan induizmin korrelyativ elementlari
kimi ¢ixis edirdi.

Hindistanda itk falsafl ananalor Vedalarda — hind madaniyye-
tinin an qadim: yazih abidasi olan dini metnler macmualsrinda
sarh edilmig Upanigsad ~ diinyagdriisii masalalarinin. dini-falsefi
tofsirlori asasinda yaranmaga baglamigdir. Osas1 yariofsanavi
miidrik Brixaspati (e.2. I minilliyin ortalar) tarefinden qoyulmus
lokayata folsafi moktsbi yalmz bilavasite qavrayis yolu ilo dark
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edils bilani haqigat hesab edirdi. Lokayatiklorin fikrincs, insanin
mévcudlugunun magsadi diinyadan hazz almagq, gexsi va ictimai
hayati qurmaqdir. Onlarmn fikrincs, insamn diinyaya gelmasi
labiid olaraq iztirablar zencirini doguracaqdir. Insanin hayat,
onun bu hayatdan hezz almagq isteyi hissi tecriiba ilo gortlon-
migdir vs iztirablarla miisayiat olunur.

Lokayatamn e.a. VI asrde yaranmis garvak (harfi manas: “doérd
s6z” demokdir) adl cerayam genis yayilmigdi. Carvaklar bels
hesab edirdilor ki, diinya dord ssas iinsiirden ibaratdir: torpaq,
su, hava ve od. Onlar bildirirdiler ki, diinyadaki biitiin agyalar ve
hadisaler bu dérd maddi iinsiiriin miixtalif kombinasiyalaridir.

Induizmin ideya-diinyagdriigii mahiyyeti Hindistanin tafokkiir
tarixinde an niifuzlu diinyagoriisii sistemi olmus vedantada
daha adekvat, nozari cohatdan genis vo yaxst tortib olunmusg
ifadasidir. Miitaxassislor ¢ox vaxt vedantam: hind xalqinin
monavi simasi formalagdiran prinsip ve heyati problemlarin
hoallinin asas vasitasi hesab edirler.

Hindistanda falsafi fikrin inkisafi gedisinds vedantanm beg asas
tipi formalagmsdir: advayta-vedanta (Sankaranin tolimi), vigis-

. la-advayta-vedanta (Ramanucanin talimi), dvayta-advayta-
vedanta (Nimbarkanm talimi), dvayta-vedanta (Madhvarn tali-
mi) vé §g§xg-ggvaﬂa-vedant a (Vallabhinin tolimi).

$ankaranm (teqriban 788-820-ci illor) advayta-vedantas: an gox

- inkigaf etmis, davaml ve niifuzlu diinyagériisii sistemi idi.
Sankara Upanisadin tafsirini dargana-falsefs adlandirir ve belo
hesab edirdi ki, falsafonin ali zafarleri yalniz 6z ruhunun saflig-
na nail olmus insanlar iigiin slyetarlidir. Onun falsafasinda idrak-
dan daha ¢ox miidriklik ve mentigi dyranmaden daha gox
monoavi azadliq vardir.

Sankaranin miitlaq monizm falsafesine gors, insan ruhunun
(Atmanin) asas magsadi Brehmen-ali obyektiv baglangic ils veh-
dat hissini bilavasite yagamaqdir (Anubhava). Lakin Sankarann
fikrinca, bu tacriibs .yalruz miigeddes matnlare sdykendikda
ganuni olur. Brehman va-ya Miitleq Gergaklik xalis siiurun eyni-
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dir, diinya isa illiiziyalar toplusudur; diinya hagqinda tesavviir-
Ior bilmazliyin mahsuludur.

‘Vedantada hayatin mana ve magsadini miisyyen edorkean moksa
- insanin diinyaya baglihiqdan tam azad olmasi, onun zeka nuru
tapmas1 va Brohmenle qovusmasi idealina miiraciat etmok
saciyyavi haldir. Vedantistlor 6zlarinin an ali nemat, son maqsad
kimi basa diigdiiklari moksa veziyystine ¢atmaga caligirlar. Hind
falsefesinin maqgsadi folsefa ile hayat arasinda korpii yaradan
moksa konsepsiyasidir.

Klassik hind falsafesi biitiin hind madaniyyatini six birlagdiren
baglangica ¢evrilarak ¢ox cahatden bu madaniyystin xarakterini
miiayyan etmisdir. Qadim hind tafekkiiriiniin toleranthgs, onun
sintetik vo genig shatali xarakteri sayasinds hind madaniyyati
hayat qabiliyyoati, geviklik vo d6ziimliiliik kimi keyfiyyatlor kosb
etmis, bu ise hamin madaniyystin xalq arasina yol tapmasma ve
inkisafin fasilasizliyini pozmaq, qadim ananaleri mahv etmak
‘cohdlarins gars1 davam gatirmasine imkan vermisdir.

Qadim va Orta asrlarda Cin falsafasi. Cinda falsofi tofokkiir bizim
eradan avvel II-[ minilliklerds formalagmaga baglarmigdir. Bu
olkadsa ilk falsafi telimlarin yaranmasi isa e.a. VI-V asrloare aiddir.

-Qadim Cinds tebiate parastisdan ve ruhlara inamdan basqa heg
bir din olmamigdir. Insanin goldi-gedar olmasimi dark etmasi
diinyanu iki hissaye: acdadlarm-ruhlarin sbadi diinyasna ve
insanlarin miivaqqati diinyasina bolmays gatirib ¢ixarmisdir.
Bugiinkii insanin badbinliyi onun 6liimiinden sonra sbadi
kecmisa qovusacagi barads nikbinlikls tarazlagirdi. insan ruhlar
diinyasina inarur vo 6mriinii ibadatls kegirirdi. Mif vasitasilo Yer
ila Goyti, goylardaki qaydalar ve insani qovugdurmaq cshdleri
daosizmin, onlar ritual vasitsleri ilo qovusdurmaq cahdleri ise
konfutsigiliyin tomalini qoymusdur. Belalikls, godim Cinda dao-
sizm vo konfutsicilik kimi ilk falsofi mokteblar yaranmigdir.
Onlar bu 6lkenin snenavi dini tesevviirlari il bilavasits bagl idi.
Hamin tasavviirlars gora, Sema adi ilahi varhq kimi 6z iradasini
insana dikts edir. ~
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Cin filosoflart diinyamin vehdati masslasina béyilik ahamiyyat
verirdilor. Bununla slaqadar Tyan (harfi manas1 “G8y”) va Dao
(horfi menas1 - “yol”) anlayiglann yaranmugdir. Tyan boyiik
baglangic, abadi, sexsiyysti olmayan, siiurlu ali gqiivvadir. Dao ise
bu qiivvenin tasiri ilo agyalarin bdliinmesi qanunudur. Lakin
Tyan ve Dao barade daosizmin ve konfutsiciliyin interpre-
tasiyalar fargli idi.

Daosizm e.a. VI-V ssrlards Cindas yaranmigdir. Daosizmin banisi
Lao-Tsz1 adh miidrik gaxs (e.o. VI-V asrlor) hesab edilir. Lao-
Tszinin taliminin asas ideyalan “Dao-de tszin” adli maghur
gadim Cin abidasinds gorh edilmisdir. :

Lao-Tszirun fikrinca, Tyan ve Dao diinyanin févqiinds dayanan
anlayglardir. O deyirdi ki, diilnyada mévcud olanlarin hamist
Tyarun istoyi ilo agyalarm doyigsmesi barade Dao qanununa
uygun olaraq yaranr va idars edilir. Diinyada har sey hoarokstda
vo dayismakdadir, dayismaz seylor yoxdur ve dayisme prose-
sinde zoruret yarandiqda biitiin seylor éziiniin sksina gevrilir.
Seylerin dayismasi zerurat liziindsn ve miioyyan qanuna uygun
olaraq bag verdiyi iiciin insan tabii inkisaf prosesine miidaxila
etmoamolidir. insanlarin inkisaf prosesine har hansi miidaxilasi
bu qanunun pozulmasma ve bununla da pislik yaranmasina
komok eds biler. Insanlarin biitiin badbaxtliklorinin sobabi
onlarin hadisalarin tabii gedigine miidaxile etmasi, tamtaraga va
israfciliga meyil etmasidir.

Tafokkiirii” “Yerin vo Goylin giizgiisii” adlandiran Cjuan-Tsz1
(e.a. tagriban 369-286-c1 illar) daosizmin inkisafma sanbalh tohfe
vermisdir. O, gercok diinyani realhin romzi inikasi hesab edir va
idrakin vazifasini bu simvolikanin agglanmasmda goriirdii.

Qadim Cinds an niifuzlu ve {istiin folsofi tolim konfutsigilik
olmusdur. Konfutsinin (e.s. 552-497-¢i illor) Tyan ve Dao haqqn-
da taliminde onlara ssasen etik mena verilirdi. Kénfutsinin etik
konsepsiyas1 comiyystde yaranmig-davrams normalanna riayat
etmok yolu ilo sosiumla insan arasinda harmoniyar qoruyub
saxlamaga yonolmigdir. O, bels hesab edirdi ki, insan Goydan
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asihdir. Tyan — GOy insani dogmagq, ona naleri ise baxs etmak va
onu mahv etmak igtidarindadir. Goy biitiin canlilarin ulu acdadi
vo boyiik hokmdandir: insan 6vladin diinyaya gstiren ds odur,
gseylorin deyismasi qanununu insana samil edan ds. Konfutsi-
bunu asas gotiirarak insan1 Gy — Insan — Yer triadasinin orta tiz-
vii hesab edirdi. Burada insamin movcudlugunun ham Gy, hem
da Yer torafinden sortlonmasine agkar isara edilir. Konfuts1mn
nazarinda GOy geyri-miiayyandir, o, “danigmir” ve buna gére da
insanin 6z tebiati haqqinda tasavviirlari ¢ox dolagiqdir. Demali,
insan Daonu hiss etmali, ona tabe olmali va dediklarins riayat
etmelidir. Daonun gosteriglerine riayst etmak miikemmal insan
olmaq demokdir.

Insanin mitksmmealliyi hagqinda Konfutsinin tesevviirii insanda
bes yaxsi cahatin olmasim nazards tutur: jen — insaniyyst, yoni
abirli davranis normativlerins, etikets, “bagqalarimin meno
etmak istamadiyini man da bagqalarina etmak istomirom” axlaq
imperativine riayat edilmasi; ¢ji - miidriklik, ziyalilig; i — diiz-
giinlitk, namuslulug, ailads va isda miinasibatlards adalstlilik; 1i
- miloyyan olunmus qaydalara riayat etmok qabiliyyati, ideal
prinsip, tarazlq, intizamlihq; syao — valideynlarine damisigsiz
qulaq asmagq.

Konfutsi ritual, abirhiliq, hérmstcillik, hassashgq, nazakatlilik kimi
basa diisiilon li keyfiyyatine ¢ox bdyiik shamiyyet verirdi. Bun-
dan slavs, li dedikds, ¢ox giiman ki, daoya zidd olmayan diiz-
giin harakat baga disiillirdii. Konfutsi deyirdi: “li-ys miivafiq
olmayan hormetcillik qorxaqliq demakdir. Li-ys miivafiq olma-
yan coasarat giyameihiq demokdir. Li-ys miivafiq olmayan inad-
karliq kobudluq demakdir”. Bu s6zlarin manasini bels basa diis-
mok lazimdir ki, insarun amollari onun gaxsi maragina deyil,
iimumi rifaha tabe edilmslidir. Yalniz bu halda diinya huma-
nistlagor, hagiqi tabiatini qazanar.

Konfutsi insanm “haqigi insan’ ’ olmast tigiin onun can atmal ol-
' duguideal taklif edir: “Hagiqi insan qruplar saklinda birlesmir,
lakin é#imumidir;  kigik insan qruplarda birlagir, lakin imumi
deyildir”. Oz ixtiyarina verilmis haqiqi insan miitksmmaollagir, 6z
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hagiqi “Man”ini tapir, biitiin geylarle vohdat tegkil edir. Kigik
insan isa oksing, xiisusi maraqlarm giidarsk hamigo gruplar
soklinda b11‘13§lr

Konfutsi insan haqqinda, onun tebisti hagqinda bir sira derin
fikirlar séylemigdir. O deyirdi ki, insanlar 6z tabiatina gors bir-
birina yaxindur, lakin terbiye prosesinds bir-birinden aralanurlar.
Fikirsiz tolim hader, elmsiz fikir cafangiyatdir.

E.a. 195-ci ilde imperator Konfutsiys qurban kesenden sonra
konfutsicilik Cinda genis yayilmaga baslayir ve tedrican dovlet
dinine gevrilir; E.a. 136-c1 ilde Konfutsi qanunlarini manimsamig
insanlar iigiin elmi riitbs tetbiq edilir; bizim eranun 59-cu ilinds
- 6lkenin bitiin maktablorinde Konfutsiys resmi qurbanlar
kasilmasi hagqinda forman verilir. Lakin konfutsigiliyin dovlat
dini kimi bargarar olmas: daosizm problemlarine marag zsiflot-
mir. Men-Tsz1 (e.d. 372-289-cu illor), Syun-Tsz1 (e.a. toxminen
313-238-ci illar), Cjou Dunya (1017-1073-cii illor), Cjan Tszay
(1019-1077-ci iller), Cju Si (1130-1200-cii illar) kimi miitafokkir-
lorin telimlerinde konfutsigilik Konfutsinin ifads etdiyi ilkin

ideyalar kompleksinden tekamidil edlr, konfutsu;lhym falsafi
moazmunu doarinlagir.

Konfutsinin Gy, Insan ve Yer haqqinda tessvviirlsri Orta asr-
lards (960-1279-cu illar) Cinda. yaranmig Sun falsafi maktsbinda
xiisusi modifikasiyaya ugramigdir. Qarbin falsafe tarixcilorinin
“neokonfutsigilik” adlandirdigt bu cersyani temsil eden
mitefokkirler diqgeti buna calb edirlor ki, insanin varhg tobii-
kosmik sferamn universal qanunlarina tabedir. Konfutsinin
davamgilar1 olan filosoflarm fikrincs, insan 6ziiniin “haqigi
tobiati” haqqunda bilikleri 6ziinii tekmillegdirma yolu ils qazarur.
Ozunu tokmillogdirme dedikds, fordin deyismakds olan sosiu-
mun strukturunda haqiqi veziyyatini daim bu vaziyyete miivafiq
davranig normalari, ideal etik prinsiplorls miigayiss etmosi pro-
sesi baga diigiiliir.

- Sun miitafakkirlari qadim konfutsigilarin insana xas olan “azsli
yaxg1 keyfiyyatlar” haqqinda tasavviiriinii nainki goruyub
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saxlamig, hatta onu inkigaf etdirmiglar. Xeyirxahliq insana
9zaldan xas olan keyfiyyatdir. GOy bu keyfiyyati insana xalis go-
kilda, yoni pisliya qars1 qoyulmadan baxs etmigdir. Lakin insanin
daxili tebiati faaliyyata baglayan kimi Xeyir ve Sar bolgiisii bag
verir: xeyirxahliq insanin tebistindan irsli galir, pislik isa insanin
6z tabiatine zidd smallerinin naticosidir,

Qadim dovrda konfutsicilik Insana yénalmisdiss, Orta asrlards
konfutsii filosoflar antropologizlsgmis kosmosa miiraciat
edirdilar. ‘ o

Konfutsicilik falsafasini dini etigad olan konfutsigilikdan farglan-
dirmak lazzmdir. Giinki Gy, Insan, Yer miinasibatlorinin falsofi
ve dini anlami diinyagoriisii va idrak baximindan miixtalif isti-
qamatlars yonalmisdir: falsafads siiurun idrak meqgsadi, dinde
iso fovqaltebii qiivvelars inam 6n plana kegir. '

Otab-islam diinyas: falsafasi. Quranin falsafi shamiyyati.
Bundan avvalki garhds nazerdan kecirdiyimiz Qadim va Orta
asrlarin Serq falsefesi Hindistan ve Cin miidriklerinin dithast
sayasinda yaranmugdir. VIII asrden baglayaraq arab-islam
diinyasinda Serq falsafssinin basqa bir saxesi inkisaf etmisdir.
Biitovliikkda Orta asrlorde arob-miisalman tofakkiirii istor
Hindistanda va Cinds varhq problemlarinin etik maarifgilik
tosovviirlarine yonalmis dini ve mistik baxiglardan, istarsa da
iralide goraceyimiz kimi, erken orta asrlerds Avropa falsafesina
xas olan esxatoloji va sxolastik baxiglardan uzaq olan diinya
miqyash haqiqi falsafi taefekkiir niimunasi idi.

Lakin na tigitn moahz arab-miisslman falsafasi? Ona gora ki, bu
falsafe ham areb madaniyyati, ham da islam dinini qebul etmig
xalglarm — arablarin, farslarm, tiirklarin, barberlerin ve bagqala-
rinin madaniyyati bazasinda formalasmugdir. “Yunan falsafasi”
anlayigma verilon menaya analoji olaraq “miisslman folsafasi”
haqqinda danmigsmaq olarmm? Bali, olar, 6zii de buna ggdre: islam
madaniyyatinin 6zayi Quranin tefsiri ansnasi olmugdur. Bu me- -
daniyyati tamsil edan teoloji-falsafi diigiince terzinin an miihiim
cahati ham Quranin matni ils, ham ds bu matnin oxucusu ils
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dialoga girmak istayi olmugdur. Orob-miisslman madaniyye-
tinin bu xiisusiyysti onun niimayesndalarinin qadim miitafokkir-
lorin folsafesini, xiisussn Platon, Aristotel, Plotin vo diger antik
miitafakkirlerin asarlerina yeni hayat baxg etmoak iigiin gordiik-
lari bdyiik isi basa diigmok va qiymetlondirmek imkani verir.
Orob-miisalman folsafesi gadim yunan falsafasi tesiri altinda for-
malagmugdir. Antik dovriin falsofi fikrinin biitiin asas asorlori
xalifs 8l-MOminin hakimiyystds oldugu dovrden (813-833-cii
illar) baglayaraq arab dilina tarciima olunmus va sorh edilmisdir.
Platonun asarlarinin ¢oxunun, o ciimladan “Timey”, “Qanunlar”
va ola bilsin ki, “Respublika” asarinin da biitév halda arab diline
torciimo edilmesi bareds mslumatlar vardir. Platon falsefasi
miiselman etikasina miihiim - tosir gostormisdir. Omirinin

- “Xogbaxtlik ve insanlarm xogbaxt edilmasi haqqinda kitab” ve
Ibn Fatihin “Miidrik kelamlar kitab1” adli asarlorinds arsb
dilinds toqdim edilmis aforizmlsrdan ibarst genis adebiyyat
Platonun axlaq etikasinin bu miihitds {istiinliik tegkil etmasini
askar oks etdirir. Lakin orob-miisolman falsafasi ellinizm fal-
sofosinin irsi hesab edils bilmaz. O, islam sivilizasiyasinin

~miihiim elementidir. Ona ilham veran islamdir ve biitdvlikkde
miisslman miihitine xas olan spesifik cshatlori vardir. Quranir
diinyagoriisii postulatlart nezere alinmaqla, miivafiq konsep-
siyalarin genig tonqidi serhi ve deqiqlogdirilmasi areb-miisalmar
falsafasine 6ziinamoxsus xarakter vermisdir.

fslamm monoteist dini baxiglarnm tagakkiii muissimar
tofokkiiriinda teoloji-falsafii problemlorin geniglonmasi va darin
lagmasi goraitinda carayan edirdi. Dini tafokkiiriin yeni, niiffuzl
* istigamotleri yaranmugdi, bu istiqamotleri qaderiler - insamr
irads azadhg: haqqinda tolimin terafdarlar, cobarilor — miitlac
qazavii-gader haqqinda telimin tersfdarlar, miitazililor — ilah
adalat haqqinda telimin torafdarlan, ismaililor — Quranin gizt
monasi haqqinda telimin terefdarlar, asarllar,—.msanm amal
larinds onun iradesinin gisman istiraki haggnda telimin teraf
darlar: ve digerlori toemsil edirdi. Sxolastik teclogiyamn biitiin bt
moktobleri rasional isbat iisulundan istifade: edirdilar. Onlarm
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bazilori 0z doktrinalarma falsafi mangali miixtalif ideyalar daxil
edirdi. Islamin ilk rasionalistlori olan miitazililor “kelam” (herfi
manada “nitq”, “s6z”) ad1 almig aglabatan miisslman teologiyasi
vo sxolastikasi yaratmg, bununla da fikir azadhgmn va fol-

safonin inkigsafina kémak etmisdilor.

Orab-milsalman falsafasinin formalagmasina Quranm' tasiri ¢ox
béyiik olmugdur. Buna gore ds Quran ayslerinin an saciyyasvi
diinyagoriisii tasavviirlarini qeyd edacayik. Quran monoteizmin
parlaq niimunasidir. Quranda bildirilir ki, Allah tokdir vo her
seya qadirdir. Diinyaru ve diinyada ne varsa hamisiru Allah
yaratmigdir. Yaratmaq Onun giiciiniin ve miidrikliyinin, Onun
soxavetinin vo rahmliliyinin tazahiirii olan igaradir, ¢linki O, har
geyi insanin xeyri {igiin yaradur.

O, gordiiyiimiiz dinyan:: goyii v yeri, isig1, suyu, qurunu,
denizi, bitkileri, ulduzlar, siiriinanleri, quslari, baliglar1 va
insanlar1 heglikden ve qisa miiddatds - alt1 giinds yaratmugdar.
Allah Ademi ve onun arvadi Havvani yaratmis, Ademe va onun
biitiin nesline buyurmugdur ki, Allahdan basqa heg kasa itast.
etmasinlar, Ona ehtiram etsinlor vo Ona tabe olsunlar. Lakin
Adom 6z Tannsina qulaq asmamug, yolunu azmus .ve Yera
endirilmigdir. Adem Allahdan bagiglanmasimt istemis ve Allah
onu bagiglamis vo insanin yerdaki hayatinda onun qargisina iki
vozifs qoymusdur: tebiati ram etmak ve 6zjinii, 6z instinktlorini
ram etmak Adamm bu vamfalan yerina yetirmasi ugun her seyi
Lakm insan tobisten zsifdir. Buna gbrs de o, 8z dax111nde
avveldan proqramlagdirilmig arzulara uyaraq Seytarun amol-
lerinin qurbani olur. Bu vaxt ona Ilahiden vehy galir: “Biz (onlara)
dedik: “Hamimz buradan (yer iiziina) eninf Monim tarafimdan siza bir
hidayat (peygambar va Kitab) galdiyi zaman Moanim hidayatima tabe
olanlara (axirat azabindan) heg bir qorxu yoxdur va onlar ( quumatda)
qomgin olmazlar” (Quran, 2:38).

Quran miisalman tofokkiiriine miistesna shamiyyatli bir amil ~
Allahun adalstli olmasi ideyasini daxil etmisdir: Allah adaletlidir
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va O, insanlara onlarmn amollering, fikirlorine ve ya sozlerina
gore avaz verir. Mahgor giiniinds “insanlar amallarinin 6zlarina
gostarilmasi iigiin (qobirlarindon mahgara) dasta-dasta cixacaqlar!
(Connatliklar sag tarafda, cohannamliklar isa sol tarafda olacaglar). Kim
(diinyada) zarra qador yaxst is gOrmiisdiirss, onu (onun xeyrini)
goracakdir (miikafatini alacaqdir). Kim da zarra qadar pis gormiisdiirsa,
onu (onun zararini) goracakdir (cazasimi ¢akacakdir)” (Quran, 99: 6-8).
Biitiin fordlar 6zlerinin tofskkiir ve davramg torzini segmak
hiiququna malik oldugu {iclin onlar 6z amollerine goérs cavab
vermolidirler vo adalstli mehser giiniinds, heagigsten 6z amal-
larino gora cavab veraceklor. Insan 6z tebiatini dosyismek iqti-
darinda deyil, bununla bels, xeyir vo ya sor arasinda, demali,
miikafat v ya caza arasinda siiurlu secim etmakle 6z hisslerine
vo istoklarine nezarat eda bilar. Allah insana asas manavi
moasalanin - onun yer {iziinde mévcudlugu masslesinin hallinda
tam sarbastlik vermigdir. Lakin tokca yaxm goalacokda deyil, uzaq
hoyatda da onun taleyini 6ziinden bagqa heg kasin hoall eds
bilmayaceyi insamin masuliyysti ds boyiikdiir.

Allahm atributlar1 hagqinda Quran tslimi insanin 6z menaviy-
yatina tokmillagdirmasinin asasii ve harskatverici qiivvasini
togkil edir. Bu telim doarin etik mazmuna malikdir. Allah ela bir
idealdir ki, har kasin 6ziinii ona banzatmays calismasi, insann
ilahi ideala gerqak hayatda nail olmasi prinsipce qeyri-miimkiin-
diir, lakin bu istek onun qarsisinda menavi inkigaf iifiiqlari agir.

Buradan daha bir mentiqi natice ¢ixir: tebiatin dark edilmasi
islamin azali prinsipidir, ¢linki har geyi Allah yaratmisdir,
seylarin ve hadisslorin mahiyystine varmaq ilahi niyyatlore
niifuz etmak va Tannya yaxinlasmaq demokdir. Bu ciir
niifuzetmas Quranin tabli§ etdiyi, insan1 naciblagdiran biliklora
hérmotli miinasibat ils de tesdiqlonir.

Bilikloro hérmat tekca rasionalizmin genis yer tutdugu Quran
vasitasilo deyil, Mohammad peygembarin hadislari vasitesilo do
tagviq edilir. Peygamboar 6ziiniin dini tefekkiir sisteminda bilik-
lara boyiik shamiyyat verirdi. O, bilik yranmayi har bir miisal-
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manin dini borcu hesab edirdi: “Bilik hatta Cinda da olsa, onun
ardinca get”. Peygombeorin fikrincs, biliklare can atmaq Allaha
taraf yol acir: “Kim 6ziinti derk edirss, o, 6z Tanrisiru dork edir”.
“Insan bu diinyada 6z qolbinin qiidretini na deraceds dark
etmisdirss, o diinyada hamin daracads qiidratli olacaqdir”.

Orta asrlar arab-miisalman falsafasi tarix¢isi Q.Saymuxambeto-
va maraql bir sual verir: Tokallahlihig1 toblig eden islam dininin
yayildig1 regionda falsafs ilo dinin miinasibati masalasinds ya-
ranmug vaziyyati neco izah etmali? O, 6z sualina cavabi xristian-
ligm temsil etdiyi dindarhq formasindan forgli olan islam dini-
nin doqmatlk hissasinin xiisusiyystlorinde axtarir. Islamin dog-
matikasi, ilk névbada xristianligin “Ugallahlihq” ehkamindan
uzaq olan ¢ox ciddi monote1zmla, ikincisi, kilsanin bir tasisat

* kimi, ruhaniliyin miisyyen iyerarxiyas: kimi mévcud olma-
mast, t¢iinciisii, normativ, requlyativ aspektlarin xiisusi iza-
hedici-rasionalist aspektlar tizarinda iistiinliik togkil etmosi ilo
izah olunur. Bu xiisusiyyatlar miisslman alaminda intellektual
vaziyyatin 6zlinamaxsuslugu — dini ehkamlarin rasionalist tah-
lilins kaskin tanqidi miinasibati sertlendirmisdir. Bu, teologiya-
nin aqli naticelars asaslanan dogmatika sistemi kimi yaranmasi-
1 gartlondiren lahi, tabii vo insani dayaerlorin qargihqlh miina-
sibatlari problemini istisna edon monoteizmi gartlandirmigdir. -
Miigaddes Kitabin rasionalist tahlili kimi teologiyanin miisal-
man alominda mahdud inkigaf etmasi va oksins, fighin - hii-
quqsiinashgin giicliv inkigaf etmasi do bununla baghdir. Bagqa
amillarle yanagi, dini etiqad ehkamlar1 haqqinda spekulyativ
talim kimi teologiyanin zaifliyi Orta asrloerds miisslman diinya- -
sinda falsafi tofokkiiriin hemin dévr ii¢lin nadir xarakterini
sortlandirmigdir — antiavtoritar, rasionalist, antidogmatik, diin-
yavi yoniimlii, tabii-elmi biliklorls six alageli tolim.

Biitiin bunlar miisalman Sarqindo falsafonin islam dunyagoru-
gl sisterninin hududlarmda vo onun giiclii tesiri altinda inkisafi
- tiglin zaruri olan menavi ve intellektual ab-hava yaranmasina
kémak etmigdir. Orob-islam diinyasinin falsafi tofakkiirii Orta
asrlorda bu xiisusiyyet sayessinda asagidaki corayanlarla temsil
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edilmigdir: 1) “Saf qardaglar” talimi, 2) rasionalist kalam teolo-
giyasi, 3) Serq peripatetizmi, 4) sufilik.

“Saf qardaslar” telimi. Orta asr miiselman ensiklopediyagilarm
X asrin ikinci yanisinda Bagdadda “Ihvan as-safa” (“Saf qar-
daglar”) adli gizli elmi-falsafi comiyyat goklinda tagkilatlanmig
tolimi bels adlamird1. Bu comiyyatin adindan yazilmug 52 traktat
asl elmi ensiklopediya idi. Ensiklopediyanin tortibgilori arasinda
ol islamin dini va ictimai-siyasi horakatlarindan biri olan ismaililik
coreyanunin tarafdarlan olan azerbaycanhlar da vardi.

“Saf qardaglar” dyradirdilar ki, idrakin ti¢ Gsulu var: ruh hiss-
Iarin kémayi ils goalbin igindakileri dark edir, 6ziinden uca olan-
lar1 montiqi naticaler yolu ilo dyrenir, 6ziinii bilavasita intu-
isiya va zakaya asaslanan miihakimolar yolu ils dork edir.

“Saf qardaglar”in traktatlar: azali anensaleari taqlid etmak, xarak-
terin tarbiye edilmesi, giiclii iradi keyfiyyatlor agilanmasi marhe-
lelarindon ardicil kegmakls menavi ve intellektual kamilliyin son
morhalasina catan saf axlagh ve bacariqli genclar tigiin nazards
tutuliirdu. Bu marhaleda qazanilan ali ezoterik bilik ssmavi din-
ler arasinda forqlerin fdvqlinds dayanur, insanin ruhu “diinyanin
ruhu” ile qovusur. Bu vaziyyste gatmaq iigiin fani diinyadan iz
déndarmak ve amslisaleh hayat torzi kegirmak tolab olunur.

‘Rasionalist kolam teologiyasi. VIII asrds yaranmus ve IX asrir
birinci yarisinda an yiiksok inkisaf marhalasine ¢atmis miitazili
Iorin dini-falsofi moktobi kalam deyilon sxolastik teologiya -
islam falsafasi yaratmugdir. Ogarilor maktebinin fealiyyseti says
sinds kelam zakanin dolillarins asaslanan yeni tolima gevrilmis
dir. islamda rasionalist teologiya zerdiistilsrlo insanlarin amal
larinde Xeyir va $or haqqinda, Damaggin xristian teologlan ili
Ilahi atributlar haqqinda diskussiyalarin tesiri altmda for
malagmigdir. Kelam yunan falsafesinin tesirini da hiss edir, laki
6z moxsusi orijinalhgim qoruyub saxlayaraq haqigi miisolma
teologiyasi kimi qalirdi. i
Radikal rasionalistler olan miitazililer Tokallahlihq va flahi ada
lat, varligin vehdati vo diinyanin yeganaliyi, Ilahi atributlar v
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insan iradasinin azadlig: ideyalarin1 miizakirs edir, bu zaman
zokarun dolillarins séykensn yeni arqumentlagdirma metodun-
dan istifads edirdilar.

Miitazilizmin banisi ve an goérkemli nazariyyagisi Vasil bin Ata
(699-748-ci illar) olmusdur. Tokallahlihq problemi ssasen Allahun
hans1 atributlara malik olmasi masalasindan ibarat idi.
Miitazililor teologiyada antropomorfizmin sleyhine ¢ixirdilar.
Onlar Allahin bilik, giidrat, irads kimi atributlarim inkar edir va
0z movqelorini onunla asaslandirirdilar ki, Allahin azali key-
fiyystlarinin gabul edilmasi iki Allahin gebul edilmesi demakdir.

- Vasil bin Ata deyirdi ki, Allah adalstlidir: pisliyi ve adalatsizliyi
Ona aid etmak giinahdir; ola bilmaz ki, O, insanlara smr
etdiyinin aksini onlardan talab etsin, ola bilmez ki, O, insanlara -
nayiss tapsirsin, sonra iss buna gors onlar1 cezalandirsin. Xeyri
vo sgori, inam1 vo inamsizhl, itasti ve asiliyi yaradan insan
oziidiir ve 6z amallarinin avazini alacaqdir.

Miitazilizmin an maghur niimayendaeleri Obiil-Hiizeyl sl-Ollaf
(849-cu ilds vofat etmigdir), Ibrahim bin Sayyar an-Nazzam (836-
a ilde vofat etmigdir), Bisr bin al-Mutamir (825-ci ilds vofat
etmisdir), Miiammar bin Abbad as-Siillami. (830-cu ilde vofat
etmisdir), Hisam al-Fuvati (833-cti ilda vafat etmigdir), Abbad bin
Stileyman ad-Demri (864-cii ilds vofat etmisdir), b1r sira adabi
asarlarin miiallifi Cahiz (869-cu ilds vefat etm1§d1r) Hayyot (931-
ci ilda vofat etmigdir) ve bagqalar1 olmugdur. Onlar hamis: mahir
polemistlar idi, Aristotel folsafesini, zardiistilik ve Xxristianliq
ehkamlarimi yaxsi bilir, ayanlar va adi insanlar arasmda bdyiik
hormat qazanm1§d1lar

Tezliklo kolamn daha bir carayaru - ssas1 Obiilhasen al-Ogari (935
ci ilde vofat 'étmisdir) torafinden qoyulmus osarizm carayaru
yarand1. Ogarilor insarury irade azadlig: haqqinda folsofi talimlo
gismat haqgmda dini ehkamn bangdirilmas iiglin miitazililerin
isbat metodundan istifade edirdilsr. Onlar insanin smallsrinds
onun iradasinin milayyon  qoder istirakimi etiraf etsolor do
deyirdilor ki, insanin amallori bilavasito Allah torafindsn idara
edilir, insan isa satlaco olaraa varandifa anda hamin amalleri gabul
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edir. Cuvayni (1085-ci ilde vefat etmigdir), Isfaraini (1027-ci ilda
vofat etmigdir) vo bagqalan asariliyin taninmig niimayandaleri idi.

Miitazililor va agarilor kalam ohli ve ya miitekallimlor idi. Onlar
ziyal1 vo rasionalistlar idi. Onlarin rasionalizmi dini etigadla za-
kanin nisbati haggmda Orta asrlar {igiin fundamental shamiyyaot
kasb edan diinyagoriisii masalasinin hsllinds daha parlaq sakil-
do sks olunur. Onlar zokani asas, inamu iss toroma hesab
edirdilor. Yeni zaka ilo inam arasinda ziddiyyst yarananda,
zokanm' dalillarine istinad edarak onu alleqorik manada tofsir
edirdilar.

Miitekallimlar 6zlarinin antiavtoritarizmi ila ferqlanirdilar. Siib-
hani har bir biliyin asas garti hesab edsn bu insanlar taqlidi, yani
niifuzlu gaxslorden niimuns gotiirmayi inkar edirdilar. Masalon,
Nazzam deyirdi: “He¢ vaxt o daracads etibarl bilik olmamigdir
ki, ondan avval siibha_olmasin”. Bdyiik Cahiz ise bels tovsiys
edirdi: “Tesadiiflori. vo labiid sminliys gatirib ¢ixaran hallar:
bilmak iqtidarinda olmagq istayirsanss, labiid siibhe doguran hal-
* lan1 Syran, giibhaliys tatbiq edils bilen siibhalari hokman dyran”.

Miitokollimlarin rasionalizmi vo kritisizmi arobdilli falsafonin
formalagmast tiglin miihiim amil olmugdur.

Sarq peripatetizmi. S6ziin harfi monasinda, falsafs arab-miisal-
man diinyasinda asasen IX-XII asrlarin $orq peripatetizmi ils
tomsil olunmugdur. Peripatetizmin asast Aristotel folsafosi ilo
neoplatonizm sisteminin dlagalondirilmasidir.

Serq peripatetikiari Aristotelin osarlorini arab diline terciime
etmaklo yanagi, eyni darsceds gatin bir mesaloni hall etmiglor ~
onlar gadim yunan filosofunun tsliminin ssas miiddealarm:
(0zlorinin gorh etdiyi gokilds) islamun intellektual hayatina daxil
etmiglor. Aristotel falsafesinin totbiq olunmas: tigtin islam konsep-
siyalar: sisteminin yenidon qurulmasmmn minimumu tolob edilirdi.

Orab-islam diinyasinda falsafi adabiyyat iki imumi tipa boliindir:
1) gadim yunan moatnlerinden qaynaglanan va 6z fikirlerini bu
matn ruhunda inkigaf etdiren istiqamat; 2) 6z flkulamm matnden
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asih olmayaraq inkigaf etdiron istigamot. Hor halda “folsafo”
sbzii avvelca islam tofakkiiriinde yunan-Roma miitafakkirlari
torafindan yaradilmug sistemi bildirirdi. Sonralar bu s6z rasiona-
lizmi ifada etmaya baglamis ve nahayat, peripatetizm falsafesi
manasini kasb etmisdir. '

Sarq peripatetizminin banisi ve “arablerin birinci filosofu” 8bu
Yusuf 31-Kindi (800-879) falsafaya, riyaziyyata, astronomiyaya va
tobist elmlorine aid bir sira asorlorin miisllifi olmugdur. O,
miitazilit ilahiyyatcilar miihitinda yetismis olsa da, 6z tadgiqat-
larmin metodunu vs istiqgamstini yunan menbalerindon axz
etmisdi. Onun bu miisyysnedici maraqlart xslife sl-M6minin
dévriinda Bagdadda bir nov akademiya kimi faaliyyst gostaran
“Miidriklik evi”nin elmi torciimagilik fealiyysti ‘ilo alaqadar
yaranmisdir. Kindi islam diinyasina. metafizika ve teologiyani
gotirmis birinci miitafokkir idi. Onun miisllimloeri- Platon vo
Aristotel olmugdur. Kindi belo hesab edirdi ki, haqiqgat axtarigt
onu axtararu naciblagdirir va ucaldir. O yazirdi: “Hagigatin man-
bayindsn asili olmayaraq, hotta bizimls hamhiidud olmayan
8lkalarin bizdan uzaq qobilelerinden ve xalqlarindan qaynaqlan-
mus olsa bels, haqgigati taqdir etmaya va onu dyranmaya utanma-
malyiq. Haqigati axtaran {igiin haqigatin 6ziindan yaxs:1 he¢ na
yoxdur ve haqiqgate etinasiz yanasmaq ve haqigati sdylamis ve ya
catdirms insanlara yuxaridan baxmaq lazim deyil: hagigat ila
heg kasi algaltmaq olmaz, aksina, haqiqat har kasi naciblogdirir”.

Kindi “biliyi” insarun elm va tahsil vasitosils tokmillagmak cohdi-
ni tacessiim etdiran anlayis hesab edirdi. O, “bagari biliklori”
“ilahi biliklardan” ferglendirarek yazirdi ki, Allah 6z bildiklarini
yalmiz peygombarlera dyradir. ilahi bilik Allah elgilorinin nesi-
bidir, bu bilik-enlar1 daxilen tamizlsyir, galblarins nur sagir va ali
varhiglara gevirir. Insanlar 6z tobistine gbre bu ciir bilik slda
etmaye qabil deyildir. Onlarnn bilik slds etmasi tigiin aragdir-
malar va vaxt lazimdur.

Kindi insanun yaradilmasi, 6lanlerin dirilmasi vo o diinya hagqm-
da dini ehkamlan gabul edir, lakin bu fikrini méhkemlatmak tigiin
ellinist tofokkiirs miiracist edir, bu' ehkamlan zska il inamin
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miimkiin harmoniyasi baximindan Syrenmeys gahgir. Kindinin
telimindo zoka dini qanunun dastsyine arxalanaraq soziin haqigi
manasinda miisalman falsefasinin yaranmasini qabaglaynr.

Sorq peripatetizminin sonrak:i inkisafi Sbu Nasr sl-Farabinin
(870-950-ci illor) ad1 ilo baglidir. Mangaca tiirk olan Farabi erkan
orta- astlords miisalman diinyasmin rasionalist elmi vo folsafi
fikrinin banilarindan biri hesab edilir. Farabi 6ziiniin ¢oxsayh fal-
sofi ve sosial-etik traktatlarinda falsafeni heqiqi bilik alds
etmayin vasitasi kimi gobul edir. Rasional biliklar ise insan,
comiyyati ve biitiin bageriyysti seadeto qovusduran yegans
yoldur. Mahz bu iimumi felsafi magsad Forabida 6zii {igiin ilk
miiallim adlandirdig Aristotelin irsina maraq oyatmugdir. Farabi
6zii isa “Ikind miiallim” adi ils taninmigd1. Buna gora do Forabi
Oziintin “Falsafoni dyranmazdan avval na etmak lazimdir” adh
traktatinda gadim yunan falsafesinin, onun goxsayl maktablo-
rinin fsaliyyatini' darinden OSyreanmek zarursti' il yanasgi,
Aristotelin falsefi irsinin dyrenilmasi masalasini de qoymusdur.
'Forabi zeka ile diinyagdriisii vo menaviyyat arasmda six slaga
oldugunu vurgulayaraq gosterirdi ki, biliklorls yanas1 6ziinii fal-
sofoya hasr etmig insann moanavi biitdvlilyii zeruridir. Zaka ilo
manaviyyatin bir-birini garsiligh sertlandirmasi ve zekanin tak-
millagmak qabiliyyati ideyas1 Forabinin humanizminin mahiyya-
tini tagkil edir. Q.V.Saymuxambetova haqh olaraq geyd edir ki,
arabdilli folsafanin ve biitdvlitkda orta asrlarin falsafi fikrinin ta-
rixinds Farabinin yeri vo shomiyyati bununia mdsyysnlasir ki,
Aristotel folsafasini transformasiya edan mehz o olmus, sonralar
bu falsefo arebdilli peripatetizmin mahiyyatini va orta asrlorde
biitiin sonraki arebdilli miitafakkirler terafinden onun qavranil-
masin miiayyen etmisdir.

Forabi emanasiya haqqnda tslimi aristotelizma daxil etmokla
biitév bir doktrina yaratmug ve banzarsiz falsafi sistem kimi Sarq
peripatetizminin tomalini qgoymugdur.

Forabinin falsofi sisteminda Allah har seyin ilk sababi, birinci
mahiyyat, yaxud zaruri méveud olandir. Ditnyada moévcud olan
har sey — kosmos da, Aym altindaki diinyamiz da tabistin ilkin
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sebabindan asihidir. Lakin yaranma emanasiya yolu ile bag verir,
har bir emanasiyanin ilk manbayi isa zeruri mahiyyatdir.

“Iki filosofun - flahi Platonun ve Aristotelin baxiglariun iimu-
miliyi hagqinda” traktatda Farabi falsafeys varliq haggmda elm
kimi torif verir. Farabiyo géro, falsafo biitiin elmlorin malumat-
larim1 iimumilegdirir, naticelar ¢ixarir va bu miihakimaloars elo
yekun vurur ki, diinyada falsafsnin aidiyyati olmayan heg¢ na
qalmir. Falsafenin maqgsadi — insanm qabiliyystleri haddinde
diinyanin dark edilmasi da onun torifinden irali gelir. Sonra
Farabi bels bir fikri asaslandirir ki, Aristotel ila Platon arasinda
fikir ayriig1 yoxdur, yeni har iki miidrik eyni maqgsads - haqiqgati
dyrenmaya can atir, lakin onlar bu magseda miixtslif yollarla
yaxinlagirlar.

Farabi 6ziintin “Xosbaxt olmaq haqqinda” traktatinda falsafenin
qaynaglarim izah edir ve yazir ki, folsofo miisolman alomina
yunanlardan - Platondan ve Anstotelden galmisdir. Onlarin
baxiglarmin tomsli ortaqdir. Aristotel filosofluq etmak metod-
larmun iglanib hazirlanmasmda Platonun isini davam
etdirmigdir. Platon belo hesab edirdi ki, dolgun terif aslinde
boliinma yolu il yaramr, Aristotelin fikrincs, buna isbat ve bir-
lagdirma yolu ila nail oluruq. Bununla berabar, Ferabi Aristoteli,
onun sintetik, deduktiv-rasionalist metodunu Platonun analitik,
induktiv metodundan agig-agkar iistiin tutur.

Farabinin falsafs va dinin nisboti masalesine dair baxiglar1 da
maraqlidir. Bu miitefokkirin fikrincs, ham din, ham ds falsafo
eyni predmetlori ehtiva edir vo mévcud sgeylarin baglangia
barada son prinsiploari irsli siiriir. Folsafo biitiin bunlar1 zekanin
dark eda bilecayi varhqlar vs ya anlayislar soklinds, dini telimler
ise toxayytilds yaranan tesavviirler §aklmda toqdim edir. Falsafo
isbat edir, din isa inandirr. :

“Xeyirxahlar goharinin sakinlarinin baxiglar1 haqqinda” traktatda
Forabi xeyirxahlar gaharini nadanlar, menaviyyatsizlar, yolunu
azmuglar gohorlorinin miixtolif tiplorina qarst qoyur, gsharin
xeyirxahlar saharindon calladlar gaharine gevrilmasinin sosial va
menavi sabablarini agiqlayir. Burada o, insan va onun diinyada
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yeri, “Allah - insan” miinasibatlari masalalorini miizakirs edir,
gaxsiyyetin tekmillosma vo &ziiniitokmillogdirma- qabiliyyati
baximundan ictimai-siyasi, qnoseoloji, etik, estetik va psixoloji
problemlors toxunur. Biitiin bunlar onu sdylamaya asas verir ki,
arab-miisalman falsafasi tarixinde insanin ve camiyyatin
Oyranilmasina - elmi yanagmam ifads etmays birinci cahd
gostaran Foarabi olmugdur.

Oreb-islam diinyasinda aristotelizmin an parlaq niimayandasi
aslan Orta Asiyadan olan, Avropada latinsayag1 Avisenna ads ils
mashur olan ibn Sina (980-1037-ci illor) idi. Aristotel, Plotin vo
Farabi Sarqda ag-Seyx ar-Rais (“Basci-miiallim”) adi ile tamnmmg
Ibn Sinanun ti¢ asas miisllimi hesab edilir. O, Farabidsn axz etdiyi
peripatetizm sistemini $ziiniin asas asarlori olan “Safa kitabi”,
“Nicat kitab1”, “Biliklar kitab1”, “Gostericiler ve qeydlar kitabr”,
“Sorq falsafasi” vo “Arbitraj” asarlarinds hortorafli arasdirmus ve
inkigaf etdirmigdir. Onun sosial-siyasi baxiglar1 “Qus”, “Yakzamn
oglu Hay”, “Solomon va Absal” traktatlarinda aksini tapmigdir.

fbn Sinanin yaradicilign Empedoklun iinsiirler hagqinda talimi,
Pifagorun riyaziyyati, Hippokrat va Qalenin tebabati, Platonun
ideyalari, Aristotelin folsafi irsi ilo tamsil olunmus antik diithadan
dogulmug elmi-folsafi snansler miihitinda coroyan etmigdir. Lakin
6z dévriiniin ogli olan fbn Sina sirf miisslman miitefakkiri olaraq
qalir va yazird: ki, peygember filosofdan, dini qanunlar ise fol-
safaden ucadir. Intellekt aydinlig, toxayyiiliin giicii vo foaliyyat
qabiliyyeti peygombarin simasinda on yiiksak zirvaye catir. Ibn
Sinarun diinyagoriisii Quran ehkamlan ils iist-iisto diigmeyenda
o, miiqaddas kitabda gizli ezoterik mona axtarmaga baglayrr,
emanasionist neoplatonizm konsepsiyasma miiraciat edir ve
yararug onun nozarinds emanasiyaya cevrilir. Emanasiya ilk
mahiyyatden iimumi zokaya dogru inkigaf edir. Bu proses triada
ritminda ‘gedir: samavi zaka, ssmavi ruh, semavi cisim. Somavi
Zoka insanun passiv fardi zakasma is1q sagir.

fbn Sina enanevi islam tolimine hormat besladiyindon ruhun
* 6lmozliyini tesdiq edir, lakin bu anlay1§a platonizm va neopla-
tonizm iislubunda yanagir: insanmn dliimiindsn sonra onun rutw
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ayri-ayn intellektlorin 6mriinii yagamaq liclin 6z haqiqi tebiatini
kasb edir. ibn Sina “Gostoricilor va geydlar kitab1” asarinda ruhun
ilk mahiyyat siialarini oks etdiron glizgitys gevrildiyi morhalaye
ke¢masini tahlil edir.

Zoka ilo inamu bangdirmaga cahgan Ibn Sina inama agkar tistiinliik

 verir. Bununla bels, o smindir ki, Allahn anlamagin haqiqi yolunu
yaluz biliklari hoartarafli derinlagdirmakls tapmaq olar.

Ibn Sinaya gors, falsafe miitlaq 'varhq hagqmda elmdir. Miitlaq
varlig, ilk mahiyyat Allahdir. Onun mahiyyati iss onun méveud-
lugu il ist-lista diigiir. O, mévcudlugu zaruri olandir. Belslikl,
Ibn Sinanin teliminds falsafonin va teologiyanm mé&vzular
eynilagdirilir. Bununla belo o, qiisursuz foaal intellektin, insam

tesadiifi seylar vo yalanq bilikler alamindan haqiget diinyasina,

daqiq biliklar diinyasma aparan substansiyanin faaliyystinin taza-
hiir etdiyi biliyi yiiksek giymstlendirir va ona iistiinliik verir.

fbn Sina manavi kamilliys can atmag xogbaxtliys nail olmagmn an
mithiim vasitasi hesab edir. Hokmdarlarin 6zlsrini tokmil-
lagdirmasine adi insanlarla miiqayisads daha ¢ox ehtiyac vardir.
Giinki onlar 6lkeni idars edirler. Buna gore de onlarin atrafinda
namusly, miidrik insanlar olmahdr.

Ruh haqqmda talim Ibn Sinarun falsafi goriiglerinds miihiim yer
tutur. Aristotel kimi Ibn Sina da bitkilorin, heyvanlarin veo agilh
varhiglarin ruhlarini farglondirir. Ruhun bu névleri insanda onun
lizvii qabiliyyatinin miixtalif funksiyalar kimi ¢ixis edir. Dord
linsiirtin qarnigiginin ardicil olaraq nizamlanmasi, insan ruhu da
~daxil olmagla, ruhun biitiin bu miixtalif névlerini togkil edir.

Ibn Sina hsr masalado motadilliyin tarafdaridir. Onun fikrincs,
artiq servat insaru korlayir ve yoldan gixarir.

Ibn Sinaya gors, insan 6z faaliyystinds miistaqildir va 6z secimina,

uygun olaraq ham yaxst, ham da pis hereketlorin yaradicisidur.
Lakin onun fikrincs, an ali yaxgiliq insann agilh se¢im etmasidir.

fon Sina humanizminin asasin bels bir ideya togkil edir ki, insan
yaranmiglarin agrofidir ve buna gire ds hérmets layiqdir. O,
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yalan, paxilliq, tamahkarliq kimi xiisusiyyatlari pislayir va soxa-
vat, adalst ve namusluluq kimi yiikssk manavi azgﬂan onlara
qargl qoyur. :

Ibn Sina Aristotelin vo Platonun tasirine maruz qalms, lakin bu

bdyiik filosoflarin tolimlarini inkisaf etdirmis ve antik falsafaden
islam Renessans: falsafasina godar boyiik bir addim atmmugdir.

Folsofi fikir arab-miisslman diinyasinm garbinda ds, xiisusan

- Ispaniyada inkisaf etmigdir. Orta estlorda Ispaniya orazisinin
¢ox hissasinde arabler hokmranliq edirdi. Kordoba, Saraqos va
Qranada elm ve moadaniyyst markezlarine gevrilmigdi. Orab-
miisalman . tefokkiiriiniin gérkemli niimaysndasleri Ibn Bajja
(Avempatse - taqriban 1070-1138-ci illar), Ibn Tufeyl (Abubatser
- taqriban 1110-1185-ci illar) va Ibn Riisd (Averroes — 1126-1198-
ci illar) kimi gorkemli niimayandalari bu goharlarda yagayib
yaratmuglar.

Rasmi islamin falsofays qarg1 agiq ¢oag etmasi Qoarb miisalman
miitofokkirlorinin folsofi goriiglorinin xarakterina ciddi tesir
gostormisdir. Niifuzlu agari ilahiyyatqs: vo sufi miidriklarinden
olan 8bu Amid sl-Qozali (1059-1111-ci illar) filosoflarla polerhika
aparirdi. Hegelin sozlerine gors, “Hazircavab skeptik olmus,
boyiik serq aglma malik olan” Qazali 6ziiniin “Filosoflarin niy-
yatlori”, “Filosoflarin tokzibi” ve “Yamilmalardan xilas” adli
asorlorinds miisalman filosoflariun baxislarin1 garh etmis va
onlarin irali siirdiiytli diinyarun sbadiliyi ideyasini, Allahin fordi
olanlan1 deyil, yalmz universal olanlar: bilmasi haqqmnda onlarin
tolimini tokzib etmaya ¢ahgirdi. Bu talim Onun her seys qadir
olmas fikrini ciddi mahdudlasdirirdi. Onlarm &liilsrin dirilmasi
haggmda ehkami inkar edan sirf manavi 6lmazlik barade konsep-
siyasi radd edirdi. Qozali “Inam haqqnda elmlorin dirgolmasi”

adli fundamental aserinde miisalman te loglyasml sistemli gakil-
do gorh etmak va islamda islahat aparmaq maqgsadini qarstya qoy-
musdur. Filosof fbn Riisd 6ziinii miidafis etmak magsadi ila

- yazdigy asarlarinds daim Qazaliys cavab vermali olurdu.

Orabdilli diinyada peripatetizm, ilk névbada Ibn Riisdiin adz il
baghdir. O, Aristotelin demak olar ki, biitiin ssas asarlarine
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yazdigy serhloar sayasinds ¢ox maghurlagmigdir. Bu garhlards o,
Aristotelizmi neoplatonizm galiqlarindan ““tamizlomis” qadim
d6vriin boyiik miitefekkirinin telimini haqigi formada barpa
etmigdi. A.Gertsen Ibn Riigdiin fealiyyatinin bu cohsti barada
yazird: “Aristotel qadim diinyarin xarabaliglar1 altinda dafn
edilmisdi, lakin bir arab onu diriltdi ve nadanliq ziilmatins bat-
mig Avropaya gatirdi”. .

[bn Riisd 6ziiniin xiisusi goraitds yazdig traktatlarinda miisal-
man teologlarinm filosoflara invanlanmig ittihamlarm tekzib
etmaya ¢alisirdil. Bu sababden onun asarleri “Takzibin tokzibi”,
“Din ils folsafa arasinda olaqe barade garar ¢ixaran miihakima”,
“fcma ehkamlanmn asaslandinimas: yollanmn kesfi hagqinda
kitab” adlanar. |

Ibn Riigd din ils falsafs arasinda miinasibati miiayyen etmokdan
baslayir va siturun bu formalar arasinda slagani els sorh edir ki,
bu, onlarm barigdirilmasina gerait yaradir. Prinsip etibarils Ibn
Riigdiin konsepsiyas: din ila falsafani barigdirmaq cahdi hesab
edilmamalidir, ¢iinki miiselman filosoflar1 Kindi, Ferabi, ibn
Sina, Ibn Tufey va Ibn Riigd ii¢ asr arzinds 6zlarini mémin miisal-
manlar kimi tesdiq etmigdiler, islamda ise dini qanunlarla
filosofluq arasinda ziddiyyst yox idi. Qaszali bir ilahiyyatct kimi
filosoflarla polemikaya girismakls dini etiqad va zaka arasinda
alaganin dini qanunla icazs verilon hadlsrinin agilmasina yol ver-
momak iimidinda idi. Ton Riigd de falsafeni ilahiyyatgilarm
hilcumlarindan qoruyaraq filosoflarin 6z baxglarin1 izah
edarkan istifads etdiklori rasional isbat t{isullarina ve metodlari-
na borast gazandirirdi. Aristotelizmin anlayiglar aparatina
miiraciat edon Tbn Riigd apodiktik, dialektik vo ritorik arqu-
mentlari farqlandirir. O, apodiktik, yani qeyd-gartsiz isbat eden
arqumentlari (xatirlayaq ki, Aristotel hagigiliyina siibhs olmayan
faktlardan zaruri, deduktiv yolla ¢ixarilan isbat1 apodeyktika ter-
mini ila isars edirdi) falsafenin vasitesi, ritorik arqumentlari, 6z
balageti, stilistik baximdan diizgiin ve buna gora ds inandina
olan, inandirma arqumentlarini ise peygambar toliminin vasitasi
hesab edirdi. Apodiktik arqumentlar filosofun bilavasits intelligi-

Falsafe 69



bel, yoni zoka ilo dark edils bilon haqgiqatleri ifads etmasine
imkan verir; ritorik - arqumentlsr ise peygambarin hamin
hagigatlori xalga ¢atdirmasina imkan verir. Falsafe vo din eyni
maqsade .miixtalif iisullarla catir. Bu mévge Ibn Riigdiin ikili
haqigst . haqqinda, folsofi ve peygomberana haqigatleri
forqlondirmayin zaruri olmasi haqqinda telimi inkigaf etdirmasi-
no komok edirdi. Bundan slava, Ibn Riisd 6liilarin dirilmasi ba-
rade Qozaliys cavabmu asaslandirmaq iiglin “Takzibin tokzibi”
kitabinda dini qanunun dogrulugunu vs peygambarliyin distiin-
lityiinii nozarden kegirir.”

Ibn Riisdiin izahatlar sistemi rasionaldir. O gosterir ki, idrak
seylorin, onlarin ayri-ayn keyfiyystlorinin ve kemiyystlarinin
qavranilmasindan baglanir; zska hiss orqanlarinin duygularina
asaslanaraq geylorin mahiyystini 6yrenir, onu anlayiglarla ifade
edir. Zaka feal qiivve, geylerin vo onlarin sebsblarinin dark
edilmasi vasitasidir.

Ibn Riigd belo hesab edir ki, insan zekas: universal zokanm
mithiim hissasi va feal zokadir, yani formalarin paylagdiricisi va
saxlanc yeri, diinya nizamirun tegkiledici prinsipidir.

Ibn Riigdiin fikrinca, haraket - gdy cisimlerinin an saciyyavi coha-
tidir. Mahz harakat bir obyekti digerindan farqlandirmays imkan
verir. Harakat vasitasilo har bir sama cismi onun mahiyyatinin
oziinii tistolomoak cahdi kimi gabul edilir. Bels olan taqdirds, Ibn
Riigdiin fikrincs, forma ve materiya notica etibarile vahid varhq
kontinijumunun metaforlar, goy cisminin varliginin tistiin cohati
isa yena do real varhqdir.

Ibn Riigd folsafesinin etik torafi xiisusi maraq dogurur. O,
doayerin real mdvcud olmasma, yeni onun tabistds va insan
foaliyyatinde obyektiv movcudluguna inamird1. [bn Rigde gors,
maddi baglan§ic insanlarin pisliklerinin ve diger xosagslmez
amallarinin tebiatini gortlondirir. Materiyanun nisbi xassasi olan
pislik, eyni zamanda, formallagdirilmig gergakliyin bir hissasidir
va Allahin ads ils bu ve ya diger gokildes alagelidir. Ciinki mahz
Allah materiyanin inkigafiru elo istiqgamatlandirs bilor ki, onun
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daxilinda pislik yaransin. Lakin insanin sarbast segimina va pis
amoline gora Allahin cavabdeh oldugunu sdylomak sahv olardi.

ibn Riigde gora, insanin haraketlerinin serbast vo determina
edilmis olmas: da varhigin yalmz spesifik sahalorinas totbiq edils
bilan nisbi anlayiglardir. Oslinds, insan 6z harakatlorinds sarbast
va determins edilmis deyil, har sey onun hansi garaitds olmasin-
dan asihidir.

Orta asr miisalman comiyyatinin spesifik garaitinds biitiin poten-
siallar1 va falsafi fikrin yekunlarim kifayat gader daqiq agkar
etmis Ibn Riigd folsofasi tam asasla diinya falsafi fikrinin inkigafi
prosesinda ¢ox mithiim alagalandirici iinsiir hesab edilir.

Orab-miisalman fikri tarixinds an parlaq ve geyri-adi simalardan
biri ibn Haldun olmugdur (1338-1406-c1 illar). Onun asas asori
olan “Nasihatlor kitab: vo arablarin, farslarmn, barbarlsrin va
onlarin ali hakimiyyat sahiblari sirasindan miiasirlerinin
glizeran1 haqqinda malumatlar macmuasi” sosial fikrin inkisafin-

da holledici maqam olmusdur. “Proleqomenlor” (“3l-
Migaddima”) adi almis “Béyiik tarix” kitabma miiqaddima
ensiklopedik asordir. Ibn Haldun bu asari yazmagla yeni bir elm
sahasini —~ sosial formasiyalarn tarixi harakati prosesinds hamin
formasiyalar haqqnda elmi baga diigiilon etmigdir. bn
Haldunun hayat ve yaradlcﬂlglm todqiq etmis A.Ignatenkonun
sozlarina gors, o, 6zliniin sosioloji miilahizalarinin asas istiqama-
tini bu gakilda miiayyen etmisdir: “O, Aristotelin tabiat haqqinda
tesavviirlarini inkisaf etdirmis, 6z d6vriins aid fizikan niimuna
kimi gotiirmiigdiir. Olbatts, bu o demak deyildiir ki, ibn Haldun
sadaco olaraqg, tobii-elmi kateqoriyalar1 sosial gergokliye aid
etmigdir, hargond “Proleqomenlor”in bazi yerlarinda birbaga fizi-
ki analogiyalar tapmagq olar. Masalan, filosof camiyyatds kaskin-
lagsmakda olan problemlari xroniki xasteliklarls miiqayise edarek
siilale dévletinin “yagindan” sohbat agir, onun miixtalif
. marholalarini insan hayatinun dovrleri ile miiqayise edir va s”.

ibn Haldun elo bir yeni elm yaratmagq istoyirdi ki, onun kémayi il
bu Vo ya digar qabilslerin va xalglarin hayat tarzindski farqlarin

Falsafs 71



sabablorini rasionalist movqeden tofsir etmok mimmkiin olsun.
Idrakin bu yeni sahasinin kasfi ii¢ qnoseoloji istigamatda hayata
kecirilirdi: birincisi, i'bn Haldun ham filosoflari, ham do teologlar
tarixi harokatin sabablorini basa diigmadiklarine gora tengid edir-
di; ikincisi, o, bela hesab edirdi ki, tarix miisbat elm olmag]a tokca
bu va ya diger dovrs aid hadisaleri tesvir etmakls kifayatlonma-
yib, ham da hamin hadisa]arin sabablarini ve asaslarini izah etma-
lidir; tigiinciisii, tarixin yeni' anlayig1 falsefi diiglincaler vo dini
miilahizaler obyektinden idrak obyektins gevrilsn siyasatin trans-
formasiyasi nazerds tuturdu. bn Haldun ilk dofs olaraq etno-
qrafiya, tarix, cografiya ve iqtisadiyyata dair elmi tesvirleri
milayysn qanunauygun alaqays tabe olan sistems daxil etmigdir.

ibn Haldun dafslerls vurgulayirdi ki, comiyyatda bag versn hadi- -
solor milayyen gqanunlara tabedir. O, sosial hadisalerin asasin
camiyystin maddi hayatinda axtarir. O yazir ki, miixtslif xalgla-
rin adet vo tesisatlarmda nazasragarpan farqlsr bu xalqlardan her
birinin 6z mévcudlugunu hansi tisulla tomin etmasindan asilidir.

Sufilik orta asr arab-islam tefakkiiriiniin spesifik carayarudir.
Sorqgiinas filosof A.Saqadeyevin fikrincs, “sufiliyin spesifikasi
ondan ibaratdir ki, o, terki-diinyalig: toblig edir vo Allahi mistik
intuisiya vasitasilo derk etmayin miimkiin oldugunu tesdiq edir-
di. Bu intuisiya Onunla ekzistensial slaqs kimi tafsir edilirdi”.
Sufilik islama va miisalman ilahiyyatina meydan oxuyan
tofokkiir corayaru deyildir. Sufiliyi tadqiq etmis iranli S.X.Nasrin
fikrincs, “sufilik islama daxilan xas olan cahatdir, faktiki olaraq
islamun covheri va ya ezoterik Ol¢iistidiir”.

Sufilik dziiniin inkisafi prosesinds neoplatonizmin, hermetik va
gnostik talimlarin, kabbala, falsefe vo mistikanin tasirine maruz
qalmigdur. Lakin miisalman sufi miitafekkirlari bu dini-falsafi sis-
temlarin tinstirlarini 0 gadar 6ziinemaxsus gokilde manalandir-
muglar ki, sufilik sirf islama xas olan ezoterik-falsafi anana kimi
formalagmugdr.

Sufilik VIII asrin ortalan — IX asrin svvallorinda fraqda formalas-
maga baglamig, oradan Irana ve Orta Asiyaya yayilmugdir.
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Sufiliyin banilarinden biri hesab edilan Hasan al-Basri (642-728-
ci illar) deyirdi: “Kim 6z Tanrisin1 tanimigdirsa, Onu sevmisdir,
' kim diinyam dark etmigdirss, ondan iiz déndarmigdir”.

Allah ve insan, Allaha moshsbbat, insanin Allaha qovugmasi,
Allahin simasinda sbadiyystin mshv edilmasi ve sbadiyyst
gazanmaq problemlari sufiliyin sirf nazeri xarakterli asas
mosoalalaridir. Allahin adlarimin xatirlanmasi, miisahida, ¢alis-
qanlig, seyrgilik ve bagqa masalsler sufiliyin xalis praktiki
masalalerinag aiddir.

Sufiliyin asas ideyasi varligm veahdati vo yeganaliyi ideyasidir.
Orab-miisalman tafakkiiriinds bu ideya vahdat a]-viicud anlayis1
kimi mashurdur. Heqigatds fasilesiz yaradan ve emanasiya edsn
Miitlaq qiivvadan, yegana gercaklikden — Allahdan bagqa heg sey
movcud deyildir. Sufilar islamda etiqad ramzi olan “Allahdan
geyri Tann yoxdur” formulunu deyisdirarek “Allahdan qeyri
varliq yoxdur” sokline salmuglar. Sufiliye gors, varliq miitlaq
qiivvenin yeni-yeni adlarmun va atributlarmin bitib-tiikanmaz
tozahiirlar zancirinin gartlandirdiyi fasilesiz transformasiya pro-
sesindadir. -

Sufilikda insanin 6ziinii dork etmasins xiisusi yer ayrilir. Ciinki
sufiliyin asas magsadi — Allatun dark edilmssi, mshz insanun
dziinii derk etmasi vasitesilo hayata kegirilir. Buna gbra doe sufi-
likda tovsiys edilir: “Sen 6ziinii dark et, onda 6z Tanrin1 da dark
edarsan”.

Orob-miisalman tafokkiiriinds mistisizm iki asas carayanla um-
tar va rasionalist corayanlarla temsil olunmugdur.

Unitar mistisizmin parlaq niimayandalari Allaha mistik sevgini
toblig edon Obu Yazid al-Bistami (875-ci ilds vofat etmigdir) vo
Hiiseyn bin Mansur al-Hallac (922-ci ilds vofat etmigdir) idi.

Hollacin talimins gors, Allah transsendent varliqdir, O, diinyamn
hiiddudlarindan kenardadir. Diinyada nes varsa hamisi
mahiyystca Allahdir, yeni Onun atributlariin inikasidir. Lakin
insan meneviyyatca inkigaf etmok vo tokmillagsmek yolu ile
Allaha ¢evrils bilar, yeni o, yer iiziindski biitiin giinahlardan,
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maddiyyatdan, cismani fordilikden temizlanmokls els saviyyaye
cata bilar ki, onda Allaha sevgiden bagqa he¢ na galmaz va bu
sevgi insan1 Ona qovugdurar. Hallacin poez1yasmda Allaha mis-
tik qovusma barads misralar var:

“Mon vurgunu oldugitm -Oyam,
Vurgunu oldugum O da manam.

Biz bir canda iki ruhug.

Ogar mani goriirsansa, Onu goriirson.

Ogar Onu goriirsansa, bizim har ikimizi gériirson”.

Tlahilik iddiasina diigmak kimi yozula bilacak bu ciir fikirlors go-
ra Hallac 922-ci ilde edam edilmigdir. Miihafizekar ilahiyyatcilar
Hallacin maghur “Haqq manam” kelammna gore onu bagsla-
madilar. Lakin D.Massinyon hagqls olaraq deyir ki, Hallac bu fikri
sOyleyarkan ilahi ve bagari tabiatin substansional manada deyil,
mohabbat menasmda qovusmasini nazerds tuturdu. Vaxtils
Coalaladdin Rumi (1207-1273-cii illar) do bu barads demigdir:
“Mansur Allaha sevgi haddine catanda 6zii-6ziine diisman
kosilmis, 6ziinii mohv etmis vo demisdi: “Haqq manam”.

Rumi Allah ils diinya arasinda miinasibatlarin maraqlhi bir kon-
sepsiyasini igloyib hazirlamigdir. Ruminin tsliminds Allah
sonatkar-yaradandir. O, yoxluq miistavisinda yerlagan
transsendent alomds, 6z emalatxanasinda faaliyyet gostorir.
Hissiyyat alomi ve hetta insamn fikirleri do ilahi atributlarin
emanasiyast vo ya toazahiirlari naticesinds deyil, “sarbast
yaradicihq” naticesinde yaranir, yani Allah ile diinya arasinda
miinasibstlor emanasiyadan daha ¢ox yaradiciliq miinasi-
batlaridir. '

Rumi Allaha sevgi namina. terki-diinyaligi teblig etmir,
diinyadan mistik gakilde getmayi forz etss ds bu, diinyamn gozal
olmasim bilen, lakin Allahin “yoxluq emalatxanasinda” ona

74 Ramiz Mehdiyev



"“bizim diinyadan daha zangin” diinyalar hazirlamg va ya hazir-
lamaqda oldugunu giiman edsn insaruin diinyam terk etmasidir.

Obiilgasim al-Cunayd (910-cu ilda vafat etmisdir) hagh olaraq

rasionalist mistisizmin banisi hesab edilir. Onun fikrincs, mistik
tacriibenin mahiyyati bundan ibarstdir ki, mistik Allahla sazis
baglamugdir, 6zii tigiin 6loanda Allah iiglin diri olacaqdir. Mistik
6z iradasini daim Allahin iradasine tabe etmoakls, 6ziiniin var-
ligin1, baseri keyfiyystlorini tamamils itirir va Allahin iginde ari-
yib gedir. Lakin bundan sonra miikemmal mistik 6z yolunu
davam etdirmali v sayiqliq vaziyystine catmalidir. Bu vaziyyat-
da onun Allahi dark etmasi onu daha mitkemmesl insana gevirs
bilar, o, 6zline tam nazarat eds bilar.

Rasionalist mistisizmin an bdyiik nazanyyaglarmdan biri Ibn
Orabi (1240-a ilda vafat etmisdir) olmusdur.

Sufiliyin va {imumiyyatls, miisslman falsafi fikrinin tarixinda Ibn
Orabi gaxsiyystinin ayrica yeri vardir. O, sufilik nazeriyyesini sis-
temlagdirmis vo sufilik ananalsrinin bes asrlik inkisafina yekun
vurmusdur. Ibn Srebi éziindin “Makke vahyleri” ve “Miidriklik
hemmlori” adli asas ssorlorinde varliq ve idrak mosoloelerine
kifayat gadar inandirici cavablar tapmaga miivaffaq olmug, 6zii
de hamin cavablan 6z hammasloklarini manasvi kamilliys atdir-
maga caligan miitafakkir kimi garh etmigdir. A.Kms gdstorir ki,
Ibn Orabi sufinin Allaha ~ miitlaq varhiga qovusmas: dialek-
tikasin1 bagqalarmdan daha mabhir terzds serh edir, Tanrmn
adlan1 va atributlari Kainatin predmetlorinda agyalagdirilir: Onu
dork edanin fasilasiz dayigsmekda olan, Miitlaq mévcudlugunun
va 6ziintidarkin yeni-yeni moduslarins hissi qavrayiglar saviyys-
sinda aks etdiran varliq qarsisinda Gziinii itirmesi, gozlenilme-
dan vehy galmasi vo Kainatda haqiqi veziyyatin dark edilmasi ilo
avaz olunur. Bundan sonra derin {imidsizlik marhalosi baglanr.
Bu onunla slagadardir ki, insan Miitlaq varhgin derk etdiyi
xiisusiyyatlari onun saysiz-hesabsiz cizgilarindsn yalmz biri ol-
dugunu basa diigmiigdiir, miitlaq varhif tam dark etmak iss yal-
nuz onu dork edanin dziiniin vaziyystinin fasilssiz ve sinxron
sokildo dayigmosi sayasinda miimkiindiir. Varliq va Allah hag-

Falsafa 25



qundé-rali; bilikisre .dogru. aparan yol dork edilan obyektd
dusumxb-dagmmadan, fodakarcasma sevgi yoludur. Bu sevgi
doyigmazdir, o, mistiki hor dofe mistik iztirablarm zirvasino -
(ia  edilonin, vo dork édanin’ ayrilmaz tam goklinde qovusgmasi-
na gatlpb gxarr. :
Qz davamgilan arasnda “On bdyiik misllim” ve “Platonun oglu”
kimi migghurlagmug Ibn Srebi insanmn “kigik diinya” ve Kainatin
“konspekti” olmast haqqinda ¢ox maragl bir tolim iglayib hazir-
lamigdar, Bu “kigik diinya” Miitlaq varhgin 6ziiniiderkinin veo
yaranigm son ‘mogsadi olan “Allah obrazi” kimi tesavviir edilir.
Miselman sxolastikasinda “miikammal insan” terminini ilk dofe
Ibn Orabi iglatmisdir. O, yarang: flahi Gergakliyin varliginmn zaruri
modusu hesab edirdi. lahi ger¢aklik bu modus vasitasilo 6ziina
sariki kenardan baxaraq onu bir obyekt kimi derk edir. ilahi
- miitlaq varhigin bu iki cohatine xas olan biitiin cizgileri 6ziinda bir-
lesdiran miikammol insan bu éziintidark prosesinde miihiim rol
oynayr.. Miikemmal insan ela bir giizgiidiir ki, onda Allah 6z
adlanmu e atribuflarin, oz potensiyalarim seyr edir.

Sufiliyin ssas miiddaalan Obu Nosr as-Sarracin (988-ci ilda vafat

. etmisdir), Obu Mahammad sl-Kalabazinin (taqriban 995-ci
ilds. vofat gtmlgdlr) 'Oli ol-Hiicvirinin (teqriban 1074-cii ilds
Vafat etm1§d1r) va ba§qa1armm asarlsrinda gorh edilmigdir.

Suhhk ia\safasmm asas miiddsalarmmn obrazl sorhine Cam
(1492-(:1 ilds vofat etmigdir) poeziyasinda rast gelmak olar. Onun
sozlarma gore, “diinya minlarlo atributu (ve formalar1) oks
7 etdiran flahi pur sofoqidir vo diinya hemin formalar vasitosile

ozuml. d tazahur etdirir. Dunya adlanan bu goxsayh vo miixtalif
varhglar zahiran goxsaylh goriinan, hagigatdo isa dziiniin gercok
vphdating maxsus olan Haqigetin miixtalif tezahiirlaridir”.
MF. Axumzdzpda Cammm bu fikirlorini belo gorh edir: “Manim
| Materiyada va mokanda bir substansiyadan bagqa he¢ na
roxdyr... Bu substa.nélya Allah, Kainat iso Onun tazahiiriidiir.
/shdat yqlmz budur, qalan forziyyolar isa yanligdur”.

Sufilik dunyagéru§umm mahiyyeti ikili xarakter dagiyir. Sufilik
insan: va. onu ahats | eden diinya hagqinda miiayyasn sistem-
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lagdirilmis bilik verir, lakin bu bilikda iki saviyys oldugunu gér-
maok miimkiindiir: miicarrad-metafizik ve mistik ve intuitiv
saviyyalar. Sufilik miitafokkirlari bazi mesalalarin garhinds
filosoflara yaxinlagir, rasionalistlor va sxolastlar kimi ¢ixas etsalar
ds, biitévliikda intuitiv ve [lahi manbali bilikleri iistiin tuturlar.
Sufilikde gox vaxt mistisizm va tarki-diinyahq meyillari tistiinliik
toskil edir.

Sufiliyin bazi konsepsiyalan, xiisussn “Allaht gdrmok”, “sufi
saxsiyystinin Allahin simasinda goriinmssi ve ariyib getmasi” va
digar oxsar konsepsiyalar ilahiyyatcilar torafindan kaskin tongid
edilmisdir ve indi de tenqid edilmekdadir. Orta ssrlards boyiik
mitafokkirlar: Hallac, illiiminasionizmin azarbaycanh terafdarlar
Eynelkuzat Miyanaci (1099-1131-ci iller) va Sihabaddin Sithrevardi
(1154-1191i illar) bu ciir tanqidin qurbanlan olmuglar. Sufiliyin

 {invaruna tengidlsr bu giin da saslenir. Masalen, Misir Xalq Maclisi
1979-cu ilds fundamentalist ilahiyyatcilarin telebleri qarsismda
giizaste gedorok sufi miitofokkiri Ibn al-Brebinin asarlerinin
sariata zidd esarlar kimi bu 6lkads nasrini ve yayilmasini gadagan
eden ganun gabul etmigdir. Lakin bu ciir tanqid sufiliyin dziiniin
diinyagoriisii sistemi kimi istiqamati ila deyil, cox gliman ki, dini-
siyasi hadiselarin gedisi ilo baghdur.

Yuxarida garh edilon material yekunlagdiraraq deys bilerik ki,
sxolastik teologiyanun ~ kalamin niimayandalari olan “Saf gar-
daglar”, elace de sufi miitafokkirleri filosoflann asas siyahisina
daxil edilmir. Steb-islam diinyasinda filosof dedikds, gadim
yunan folsafasinin va ilk névbads, Aristotel falsafesinin ideya vo
doktrinalaring gobul etmis miitafokkirlor naza?da tutulur.

Sorq peripatetizminin asasiru Aristotelin ideyalan tagkil edir. Bu
ideyalar uzun miiddst Orta asrler arab-miisalman “falsafosi-
¢orcivasinda davam etmis, bu folsafe 6ziiniin asas miiddesalarinin
prinsipial for ’j:rme baxmayarag, aristotelizmin hagiqi ruhunu
ve mahiyyatini qoruyub saxlamug, dirgsltmis ve avropahlarin
sonraki nasillaring catdirmgdar. ‘Orta asrlarin xristian folsafasi
tomizmin simasinda Aristotelin falsafi irsini alizlagdirmisg,
kasiblagdirmus va 9sas mazmunundan mohrum etmigdir. Sarq
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- peripatetizmi kimi moaghur olan miiselman falsafesi iss aris-
totelizmin haqiqi, tohrif edilmamis sokilds uygunlagdiriimasi
tigiin boyiik xidmatlar gostormigdir.

Orta asrlarin arsb-miiselman folsefesi tebii-elmi tafekkiirla six
alagpli gakilds inkigaf edirdi. Homin dovriin filosoflarmin goxu,
eyni zamanda ham da astronom, riyaziyyatci, hokim-alimlor idi.

Orabdilli filosoflarin hamisi 6z talimlarinds din ila falsafani, dini
etiqadla zokaru barigdirmaga, bir araya gatirmaya galigirdilar.

Qodim va Orta asrlords Azarbaycan folsafssi. Azarbaycan On
Serqin yiiksek daracede madeni inkisafa nail olmus qadim
olkalarindan biridir. Slverisli cografi mévqeyi va zongin maddi
ehtiyatlar1 sayasinde Azarbaycan tezliklo diinya tarixino
diismiigdiir. Bu olkenin arazisinde Manna, Midiya, Qafqaz
Albaniyas1 kimi straf diinyanun sivilizasiyalar ile genis alaqalari
olan miixtalif dovlstlor yaranmis ve movcud olmusdur. Iran,
Hindistan, Yunarustan, arab diinyas: ve Orta Asiya 6lksleri ila
somoarsli alagalor naticesinds Azarbaycanda yiiksak deraceda
inkigaf etmis madaniyyst yaranmigdir. Bu madaniyyat nainki
bagqa madaniyystlarin elementlarinden yaradici gokildas istifade
etmis vo onlan inkisaf etdirmis, hatta 6zii de homin
modaniyyatlars ciddi tesir gostarmis ve onlarin nailiyyatlarine
sanballi tohfalar vermigdir. Azarbaycarun falsofi fikri onun
monavi madaniyystinin an miihiim terkib hissslarinden biridir.

Azarbaycanin dini-falsafi fikir tarixini dyranmak ligiin asas adabi
manbae zardiistiliyin miigaddas “Avesta” aseridir. Onun ganun-
lar1 gargivasinde yaradilmisg kitabda materiya va harakat, yaran-
ma va mahv olma, mokan ve zaman anlayiglari, habels Aristotel
falsofesinin digar anlayiglar gorh edilmisdir. Zardiistilik talimi
taqriban 3000 il bundan avval yagsamugs Zardiistiin ad1 ila baglidar.
Hola Platon Zoardiistiin gadim dévr filosofu olmasini bildirirdi.
Aristotel do Zardiigtiin Xeyir vo Sor arasinda miibfarize haqqinda
talimi ilo tarus idi. Maghur miisalman yeresiografi Mahammad
ag-Sohrastani (1153-cit ilde vefat etmigdir) gosterir ki,
* Purtugasparun oglu Zoardiist ¢ar Vigtaspm hakimiyyeti dovriinds
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anadan olmugdur. Onun atasi sslon Azarbaycandan, anas
Dukdihova iss Rey soharinden idi.

Zardiistilik ve onun miigaddes kitab1 “Avesta” uzun astler boyu
formalagmusdir. Zardiistilik toliminin asastru tekcs fiziki tebistda
deyil, hom da ilahiyyat sahasinde azali vehdat ideyas: togkil edir.
Zordiigt gostarir ki, baglangicda yalnz bir Tanr1 — miidrik hokmdar
Hormiiz méveud olmugdur. Biitiin lahi yaxsiliglar yalniz onun ad
ilo slagalandirilirdi, Tanrilarin goxalmasi ve miixteliflagmasi iss yal-
niz gor lahisi Shrimenin mévcudlugu ils baghdir. Hormiiz &ziine
komak magsadi il diger xeyir allahlan, ilk névbada yeddi “saxa-
vatli 6maz” Tanrilar yaratmigdir. Onlar ¢ox giiman ki, diinyanmn
. yaranmastnin yeddi marhalasini ks etdirir — od, su, sama, torpag,
bitkilor, heyvanlar ve insan. Od “Odalat” va ya “Qayda” bildiren
Asa Tannsi ilo baglidir. Odun yaranmasi “Novruz” - “Yeni gun
ad1 almus yaz giin durumu ils eyni vaxta diigtir.

Akademik A.Makovelski gostarir ki, “Avesta”ya gora Kainat tor-
paqdan, okeandan, somadan, baglangici bilinmoyen igigh
kiiradan ve Cannoatdan ibarstdir. O dovrds Yeri dairavi gakilda,
sorhadlari balli olan vo okeanla shatolonmis arazi kimi tssavviir
edirdilar. Biitiin tabiat canlidir, ruh anlayisi tokcs insanlara, hey-
vanlara, digar canhlara ve agyalara deyil, ham da personlagdiril-
mug miicarradliklars - evlars, kandlars, suya va s. samil edilirdi.
Insanin ruhu fovgelads gakilds miihiim rol oynayir. Insamn sag-
higinda siiurlu fealiyyst mahz-ona maxsusdur: hissler, tefekkiir,
nitq, irads - bu faaliyyatin ndvlaridir. Ruh badans hékm edir.

Zardustiliyin oxlaq falsofasi ii¢ sozle ifade olunur: Qumat -
xeyirxah fikirlor, Qukta — xeyirxah sdzlor. ve Qvarsta — xeyirxah
amaller. Torpagl suvarmagq va becarmak, meyve agaclar akmak,
ham fiziki temizliye (badenin, paltarin, otagin va s. tamizliyi),
ham da manavi safhia (fikirlarin, sdzlarin va harakatlerin safligy)
riayat etmak manavi bprc hesab edilir.

Diinyada Xeyirls Sor arasimnda miibarizs gedir, 6zii da pisliklor vo
iztirablar Allahuin iradasi ilo bag vermir, onlar 6z xogbaxtliyinin
feal yaradicilari olan insanlarin 6ziinden asthdir.
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Eramizin ITI-IV asrlorinda Azarbaycanda zarvanilik falsafi mok-
tebi yaranmaga baglamigdir. Bu makteb Yaxm ve Orta $Serq
olkelarindes inkisaf etmisdir. Islamdan sonraki dévrds hamin
moktab dohrizm adi ilo maghurlagmigdir. Zardiistilik dualizm
ila farqlandlyl halda, zervanilik monizme meyil edir, sonsuz
zamamn (zarvana akaranata) bitiin varhgm ilk baglangic1 hesab
edirdi. Zarvanist falsafi oqli miihakimalarin saciyyavi
xiisusiyyati ondan ibaratdir ki, bu telim zaman va makanin
abadiliyini tasdiqlayir, tabii qanunauygunluqlari, diinyanin -
minerallarin, cisimlarin va canli varliglann ilk baglangicdan tabii
yolla yaranmasim etiraf edirdi. Dahrilor diinyanin sbadiliyini
etiraf edirdilar.

Toxminon homin ddvrds yaranmig manilik teliminin banisi
Mani adli bir miidrik sexs (216-278-a illar) olmusdur. On
imumi tolim sayilmaga iddia edon maniliyin tarofdarlar:
bildirirdilar ki, onun missiyas1 biitiin bagqa dinleri avez
etmakdir. Mani dyradirdi ki, diinyada ziilmat gaklinda tomsil
olunmus Sor hékmranliq edir; Ilahi substansiya ve ya Ilahi nur
ilo tomsil olunmus, hayat va yaradiciliq manbayi olan Xeyir ise
ziilmatin asiridir. Xeyiri asirlikden yalniz tarki-diinya hayat torzi
sayasinda xilas etmak olar. Bu yolu se¢mis insan sads hayat torzi
kegirmali, at yemamsali, sorab igmamali, miilkiyyastden imtina
etmali v nikah baglamamahdir.

Biitiin Yaxin Sorq regionunda oldugu kimi, Azarbaycanda da fol-
sofi fikir tarixinds V asrin axirlari-VI asrin avvallerinda Iranda
yarannmug mazdokizm harskatt mithiim yer tutur. Mazdakizmin
banisi Mazdak (529-cu ilda vafat etmigdir) sslan Nisapurdan vo
ya Tobrizden idi. Moezdakizmin asasimi igiqla ziilmatin
- miibarizasi ideyas tagkil edir. Nurlu, xeyirxah baglangic irads va
stiura malikdir, ziilmat baglangic iss kordur. Ziilmat baglangic
bezan qalib galse da, onun qgalabasi miiveqqati, tesadiifi ve
oteridir. O, gec-tez 6z yerini nurlu baglangica vermalidir.

Orta asrlorde Maninin vo Mazdakin telimlari Azarbaycanda fal-
sofi tofokkiiriin xarakterine ve xiisusiyyatlarina c;ox guiclii tosir
gOstormigdir.
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IV-asrdan baglayaraq Azarbaycanin simalmda — Albaniyada xris-
tianhigin movqgelari mohkamlanir. Alban kilsasi tarixan tokce
Qafgazda deyil, biitiin xristian diinyasinda an qadim kilsalarden
biri olmugdur. III asrda xristianligin ilk vaizlari Yerusslimdan va
Suriyadan Qafqaza gelir ve 6z dinlarini bu regionda, o climladan
Albaniyada yaymaga baglayirlar. Burada xristian-monofizitlerin
ilk icmalan yaranir. IV asrin ortalarindan VII asrin ortalarmna
gadar, yani islam dini bu 6lkayae gatirilena qader Albaniyada ras-
mon taninmug xristianlq diinyagoriigiiniin mdvcud olmasmi
nazoro alsaq, tafokkiiriin formalagmasina bu dinin tesir deracasi-
ni tesavviir etmak olar.

Azarbaycan xalqran folsafi v sosioloji fikrinin asaslari folklorda
da miigahide olunur. Bizim eradan avval VII-VI asrlare aid olan
Midiya afsanslari - poetik xalq dastanlan malumdur. “Avesta”da
bir sira mifoloji personajlar haqqgmda daqiq mslumatlar vardir. -
‘Orta asrlarde Azarbaycan adsbiyyatinin gdrkemli yazih abidasi
olmus “Kitabi-Dada Qorqud” biitiin diinyada maghurdur. Bu epos
islam dininin regiona goalisindsn bilavasite avvel va islamin ilk ii¢
asrinde bag vermig hadissler, gohramanlhqlar barado hekayatdir.
Miidrik Dada Qorqud bu hadisalerin bilavasita istirakgis1 va onlart
€epos soklinda tesvir etmis miisllifdir. Bu eposda miidrik garqlinin
varhq qanunlar: barads diigiincalar, yararugm magsadlori hagqm-
da, Allah-insan miinasibatlori barads onun miilahizalori ilo tarus
olmaq imkaru alds edirik. Dads Qorqudun nasihatleri gox darin
etik mazmuna malikdir: insanin bagma gealan bitiin falakatler
sohratparastlik, tokebbiir, lovgaliq, tenbsllik, abirsizhq, aciq ve
gozeb kimi saxta dayarler doguran bilmazliyin va yanlhs tasavviir-
larin naticasidir. Eposda bela bir ideya da digqati calb edir ki, insan
bilik gqazandiqca onun azadliq saviyyasi artir. Eposun talgin etdiyi
osas ibret darsi budur: avvel ziinii dark et, onda Allahi da, Onun
miitlaq iradasi ils yaranmus diinyaru da derk edsrsan. Kémak iigiin -
Allaha miiracist edands, Ona iimid edllmas; bu haqlqatm derk
olumnasnun natlcasx kimi tozahiir edir.

Azarbayca:nda esl folsofi tefokkiir erkon Orta asrlarda, arabler bu
élkoni istila-édanden va VII asrin 40-c1 illarinds burada islam dini
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yayilandan sonra yaranmugdir. VIII asrin avvalinden XIHI asra
gador olan dévr falsafi problemlarin miixtalifliyi ilo sociyyavidir.
Azarbaycan folsofi fikri ziiniin on bdyiik niimayendalari
Bshmanyar, Eynslkuzat Miyanaci, Sihabaddin Siihravardi,
Siracaddin Urmevi, Xaqani Sirvani, Nizami Gancavi, Nasiraddin
(Nasir ad-Din) Tusi va bir sira bagqalarinin simasinda antik fal-
sofanin, $arq peripatetizminin, iimumiyyatls, haqiqi falsafi fikrin
nailiyyetlorinin inkisafinda mithiim rol oynamigdir.

Peripatetizmin Azarbaycanda yayilmasi masalassi ila alagadar, ilk
ndvbade XI asrin gorksmli Azerbaycan filosof-peripatetiki, Ibn
Sinanm gagirdi Bshmenyarin admi ¢okmek lazimdir. Bohmanyar
ibn al-Moarzban al-Azarbaycani (1066-c1 ilda vafat etmisdir)
nainki Azarbaycarun, hatta biitiin Yaxm $arq regionunun falsafo
tarixinde foxri yer tutur. O, Ibn Sinann en yaxin davamgilarin-
dan biri, onun falsafasinin bilicisi va tofsircisi idi. O, “Idrak”,
montigs aid “Bazek”, “Sevinc va seadst”’, “Musiqi haqqinda”
kitablarm vo ¢oxsayl: traktatlarin millifidir.

Bohmanyarin gah aseri “Idrak” (“at-Tahsil”) kitabidir. Miiallif
bu kitab1 6z miialliminin asarlerins, onunla soxsi schbatlarins,
elaco do Ibn Sina falsafesinin bazi garanliq masalelarinin
miistaqil tedqigina ssaslanaraq yazmigdir. Bu kitabda, ilk
ndvbade, varlii, movcudlugu, ysni “ilkin falsafe”nin
movzusunu Ssrq peripatetiklarinin necs tofsir etmalari barads
suala cavab tapiriq. “Metafizikanin predmetinin biitiin seylar
iiclin iimumi olan cahatinin, mahz mdévcudluq, yani varhq”
oldugunu geyd eden Bahmanyar movcudlugun iki néviiniin -
zoruri movcudlugun ve ehtimal edilon mévcudlugun olmasinu
etiraf edir. Zoruri mévcudlugun ister yaxin, istarss de uzaq
sababi yoxdur. Zsruri mévcudluq he¢ nadan asili. olmadan
moévecuddur, o, ilk baglangicdir, 6zlityiinde méveud olan,
Oziiniin sababi olmayan, 6zii iss ehtimal edilan mévcudlugu
tomsil 'edon biitiin bagqa varliglarin mévcudlugunun sababi
olan Allahdur. Diizdiir, bu halda Bshmanyar “Allah” anlayigm-
dan va ya bagqa dini terminlerden istifads etmir, lakin filosof
birmenal: olaraq gosterir ki, peripatetiklor Ilahi atributlarin
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Tomzi gorhi ésasmda Allahin zaka, bilik, irads va qiidratlilik
kimi atributlara malik olmasim bildirirlar.

Bahmoanyara gors, har geyin ilk mdvcudata aidiyyeti vardir va
har geyin varhig1 da Onunla baghdir. Buna géra da seylorin 6z
daxilinde mévcud ola bilmasinin zaruriliyi ve onlarin sabablori
tiziindan mévcud olmalarinin zaruriliyi Ona malumdur.

Bahmeanyar 6yradir ki, her bir miikemmollik ve goézallik insana
hazz verir, ¢iinki yaxs1 odur ki, har kas ona can atir. Har kasin can
atdif1 gey ise varliq ve ya varligm miikemmeolliyidir, ¢iinki
yoxluq 6ziina calb etmir. Zaruri mévcud olan isa saf nematdir,
ciinki ona heg bir pislik qarigmamugdir. 9gar O, xalis gozalliys vo
saflifa malikdirse, O, 6zliiyiinde miitlaq nematdir. O, 6ziinii an
miikommal torzds dork edir. Hor hansi miikemmollik &ziino
sevgi dogurur, demali, O, 6ziinii sevir, lakin bu sevgi mahabbat
vasitasilo olmur; Onun dgiin “olmaq” Oziinii azabh sevgi il
deyil, foal mahabbatla sevmok, Oziindsn zdvq almaq demakdir.
Onun sevilan va sevan olmast Onun méveudlugunun eynidir.

Belalikla, O, aglin giicii ilo dork edile bilandir — agil Onu dork etsa
da, etmasa da; O, sevilondir — sevgi obyekti olsa da, olmasa da.

Mévceud geyloar zeruri varhqdan yaranir va onlarin mévcudlugu
bir pesadir. Hadisaler ondan Onun iradasi il eyni olan biliklari
sayosinde yaranir. Zaruri movecud olanin atributlarindan biri
canh atributudur. Canli - qavrayan va faaliyyat gdstorandir; can-
linin xassalarine aid olan haraketlar Ondan bahralanir. Eyni
zamanda, zaruri movecud olan gergayin atributuna malikdir.
Seyin ger¢okliyi Onun varligmin fardilagdirilmesindadir.

Buna gora ds, dzlityiinds Zaruri Mévcud Olandan daha gergayi
yoxdur. Onunla miiqayisade hor gey geyri-real, Onun sayasinda
har gey realdir, Zaruri Mévcud Olan gergok olmaga daha ¢ox Ja-
yiqdir. Elo buna géra do Onun simasindan bagqa har sey fanidir.

Gordiiyiimiiz kimi, Orta astlerds Yaxm Sorgin digar filosof-peri-
patetiklori kimi, Behmanyar da Platonun tasirinden azad deyildi.
Onun asorlorinds Quran ayelerine istinadlar olmasa da yens
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goriiriik ki, o, dini haqlqatlarl filosof kimi manalandinr, falsafaya
agkar iistiinlitk vermakls dini va folsafoni barigdirmaga calisir.

Bahmonyar agh gergokliyin dark edilmasi vasitesi kimi gabul
edirdi. O, mantiq elmins aid biliklari yiiksek giymstlondirir ve
montiqi masalelarin halline boyitk mana verirdi. O, 6z hokmlari-
ni zekanin kdmayi ils, mentiqi iisulla isbat etmays galigirdl. O
montigi derinden tedqiq edir, mentigin vazifesini tafakkuru
sehvlarden gorumaqda goriirdii. Onun fikrincs, tafakkiiriin ham
forma, ham da material baximindan diizgiin olmasi1 hagqigati
dark etmayin zaruri gartidir: istenilon materialdan ev va ya kilsa
tikmoak, eloca da miixtalif materiallardan istonilan formada ev va
ya kilse tikmak miimkiin olmadigr kimi (her bir tikinti {igiin
miivafiq material va forma lazzmdir), miixtslif materiallardan ve
istanilsn formada diizgiin fikir qurmaq da miimkiin deyildir. Va
aksina, tofakkiir yolu ils dark edils bilen har bir predmet iiclin
ona miivafiq olan material vo forma vardir ki, onlara asasen
miisyyan predmet doark edilir.

Bahmenyarin fikrincs, insanin galbi zoka ilo dork edils bilonlari
bilavasits, maddi seylari ise duygular vasitasilo dork edon geyri-
maddi substansiyadir. Ruh ham da badani idars edir.

Orta asrlor Azarbaycaninda falsafi problemlorle Ofzaladdin
Xunaci, Necmaddin Naxgivani, Siraceddin Urmavi vs adlar: hale
onlarm saghginda Azarbaycanin hiidudlarindan ¢ox-gox uzag-
larda malum olan digar gorkemli miitafakkirlar mosgul olurdu.
Onlarm ¢oxu Ibn Sinamin ssarlerine sorhlor yazdlqlarma gora
taninmagda.

Orta asrlar Azorbaycan folsafasini todqiq etmis tarixgi

Z.Mfammadov gostorir ki, Nacmaddin Naxglvani (1253-cii ilden
sonra vafat etmigdir) Jarq peripatetizmini miikarkmoal dyren-

“misdi, lakin o, ardicil aristotelgi deyildi. O, fon Sina falsafasinin

bazi miiddealarini tenqidi mévqeden aragdirmigdi. Digar
gorkamli fllosof Siracaddin Urmavi (1283-cii ilde voafat
etmigdir) ziiniin varlq, idrak ve mentiq haqqinda tolimi ils
Sorq peripatetizmini zonginlogdirmigdir. Onun asarlorinds
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haraket, zaman vo mekan kateqoriyalarinin, idrak ve mantiq
masalalerinin nazardan kegirilmesi miihiim yer tutur. Onun
mithakimalar ve aqli naticaler haqqinda talimi, xiisusen sillo-
gizmlar formasi kasb edan deduktiv aqli naticslerin tahlili
xiisusi maraq dogurur. '

Sufilik falsafasini xiisusi qeyd etmak lazimdir. Nazari sufiliyin an
parlaq niimayandslerindsn biri igrakizm cereyarurun banisi
Sihabaddin Yohya Siihravardi (1191-ci ilde vafat etmigdir) idi.
Qerb tadqiqatgilarimin oksariyyeti Sithraverdini igraki ve ya
emanasiya sufiliyinin nezeriyyagisi hesab edir. Azarbaycanh
todqgiqatqt Z.Mammadovun fikrince, bu filosofun 52 asarinden
13-l peripatetizms, 15-i sufiliys, 8-i emanasionizme, qalan 16-s1
miixtslif problemlsrs aiddir. Bu da Sithraverdi falsaefasini sufilik
falsafasi hesab etmays imkan verir. )

ZMammoadovun fikrincs, israkizm telimina gore isiglardan ve
onlarin kolgelerinden ibarst olan biitiin varhglarm zirvesini
Miitlaq nur — Nurlar nuru tagkil edir. Digar isiqlar ve onlarin kél-
golori (cisimloari) bu vahid igigdan samale galir. Burada Platonun
emanasiya nazeariyyesinin Siihroverdinin baxiglarma miisyyen
godor tesir gdstarmasi miisahide olunur. Buna baxmayarag,
Platonun “emanatizmi” vo Siihrovardinin “igrakizmi” miixtalif
seylordir. Platonda Allah tebistin hiidudlarindan kanara
gxarilmig, ona qargt qoyulmus oldugu halda, Siihraverdids
Allah tebiatle vehdetds olan béliinmaz tamdir. Bundan slavs,
israkizm falsafasinda zaka, ruh va badandan ibarat tichadli sis-
tema deyil, isiq ile ziilmatden ibarat ikihadli sistema asaslanan
yeni emanasiya nezeriyyssi yaradilmigdir. igrakizm telimina
gor, -insanin ruhu miicerrad nurdan yaranan isiqdir. Insan
dziiniin biitiin faaliyyatini onun daxilinds movcud olan miicer-
rad isiq sayasinde hayata kegirir.

Sithraverdinin tslimina gors, biitiin mévcudiyyati togkil edan
substansiya materiyadir. Miixtalif aksidensiyalarin sayssinde
materiyarun gérkemi dayigir. Messloen, materiya dord iinsiirdes
dord forma - gah od, gah hava, gah su, gah da torpaq formas:
kasb edir. Unsiirler arasinda lagv edils bilmayacak manes yox-
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dur — onlarin gargihigh gevrilmasi miimkiin hesab edilir. Tabistd®
heg na yox olmur ve tamam mshv olmur.

Siihraverdi idrakin hissi, aqli ve intuitiv pillalaerini farglandirir.

- O, hamin pillalarin ilk ikisini “tadqiqat folsefasi” ve ya “isbat fal-
sofasi”, liglincii pilloni ise fovqgaltabii diinyanin sirlerini agan,
llahi hogiqeti agkara ¢ixaran “vohys osaslanan falsafo”
adlandirir.

Stihraverdinin felsafi irsinde maragh ve orijinal sosial-etik
baxiglar da vardir.

Azarbaycan Renessanst falsafasi. Azarbaycan tarixinde XI-XIII
osrlor Renessans dovrii hesab edilir. Homin d6évrde $arqds, o
cimladon Cenubi Qafqazda da iqtisadiyyat, madaniyysat,
incasonat, elm, ictimai-falsafi fikir vo poeziya siiratls inkisaf edir-
di. Azerbaycamun Sorqde on iri goherlor olan Bards, Gencs,
Samaxi, Ordabil, Tobriz kimi madeniyyst markazleri cicoklon-
mokdo idi. Senatkarliq genis inkigaf edir, gézel memarlq
abidaleri ucaldilirdi. Azarbaycan 6ziiniin madrases deyilsn tahsil

- milossisolori, hakim, tarixgi, astronom, cografiyaq1 alimlari,
miitafokkir humanistlari, elaco da zirvasi Nizami Gancovi diihasi
olan zengin poeziyasi ils ad gixarmigdi. Bu dévrde Azerbaycan
dili imumxalq dilins gevrilir, 6lkenin ayri-ayr saharlari arasinda
miloyyen tesarriifat-igtisadi alageler inkisaf edir vo mohkem-
lanir, Azarbaycan xalq: formalagir.

Hamin dovrde Azarbaycaﬁm folsofi fikri daha ¢ox teraqqi edir.
Onun gorkamli niimayandasi Xagani Sirvani (1120-1199-cu illor)
olmugdur. Miikommal tahsil almug bu miitefoekkir $arq peripatetiz-
mi, sufilik, antik falsafs ilo tanis idi, tez-tez onlarm ananaloring
miiraciot edirdi, lakin 6ziindon avvalki filosoflarin he¢ birinin
baxislarma gsorik gixmurdi. 9ksing, o tez-tez Platonun, Aristotelin,
Evklidin, habels gorqli aristotelgilsrin, o ciimladen Ibn Sinanmn
baxiglarin: tangid edirdi. Cox giiman ki, onun antik ve arabdilli fol-
sofo snonalerine tengidi yanagmasinin sababini yaratmaq esqi ila
cogan zakam homin dévriin hakim ideologiyasiun — dinin icaza
verdiyi hadler daxilinds saxlamagq istayinds axtarmaq lazimdhr.
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Xagani folsofoya seylarin vo hadisalorin mahiyyetinin kesfi vo
Oyronilmesi ils maggul olan elm kimi tarif verir. O, Allahin mév-
cudlugunu gabul edir, diinyarun yaradildigina smindir. Sbadi
mévcud olan Tanrinin yaratdigy diinya da sbadilik atributuna
malikdir, ¢linki onu yaradan abadidir. :

Xaqganiys gors, maddi alom dord ilkin iinsiirden ibarstdir: tor-
paq, hava, su v od. Bu diinya, o ciimladen insan 6zii do Ilahi var-
igin tezahiirii ve Allahin varhgiun tesdigidir. Insan Allahin
kigildilmis suratidir. Miitefokkir yazir: “Menim biitiin obrazim
Odur (Allahdir), manim biitiin keyfiyyatlarim Odur, buna goéra
da manim sézlerimda na “man” var, na da “biz"”.

Xaqaniya gors, ruh “sbadi substansiyadir” va 6z tebistine gors,
“xalis is1iga” oxsayir. O, ruhun ii¢ ndviinii farglendirir: bitki ruhu,
heyvan ruhu va agilli, yaxud danigan ruh. 9ger ruh badani terk
edarss, badan mahv olar.

Mitafokkir bels hesab edir ki, haqigatin derk edilmasi varligin on
kateqoriyasim dark etmakdan ibaratdir. Aristotelin irli stirdiiyii
va Ibn Sinanin falsafi sisteminds da rast golinen hamin kate-
qoriyalar bunlardir: mahiyyst, keyfiyyst, komiyyat, nisbat,
mokan, zaman, mévqe, maliklik, harakat va iztirab. “On mantigi
kateqoriyaru derk etmslisan, ¢linki (onlart derk edan) haqigeate
yiyalanmig hesab olunur”.

Xaqaniys gors, idrak prosesinda hisslsr v zoka igtirak edir va bu
va ya diger haqiqgatin yaqinliyini yalniz zaka s6ylays biler.

Boyiik Azarbaycan sairi ve miitafokkiri Nizami Gancavi (1141-
1209-cu iller) erkan Serq Renessans falsofesinin parlaq
niimayandasidir. Onun yazchg1 darin felsafi mozmunlu beg
boyiik poema — “Sirlor xozinasi”, “Xosrov va $irin”, “Leyli ve
Macnun”, “Yeddi gozel” vo “Isgandernama” Azarbaycanin vo
biitiin Yaxin Sorgin adsbiyyat tarixins “Xomsa” (“Beslik”) adt il
daxil olmus, farsdilli ve tiirkdilli sairlar hamin poemalara
coxsayl naziralor yazmiglar. Nizami poeziyasinn folsafi derin-
liyini hom gairin varligin qanunlarin: va strukturunu dark etmak
istoyi, hom da miikammal tahsil almas: ils izah etmsk olar. Bu
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tohsil onun Serq peripatetiklorinin, xiisusen Farabinin vo Ibn
Sinanin miiteraqqi ideyalarin, elaca do zardiistilik, godim hind
va gqodim yunan folsafasi ansnoalarini manimsamasina ve onlar-
dan yaradiciligla istifads etmasine imkan verirdi. '

Heg siibhasiz, Nizaminin diinyagoriisiinde mistisizmin ve din
falsofasinin giiclii tasiri hiss edilmakdadir. Biz bunu sairin fol-
-sofasinin “zoif ve monfi cshatlorinin” tezahiirii hesab
etmamaoliyik. Bunlar olmasaydi, Nizaminin miiasirlari, sadaco
olaraq, onu baga diigmazdilor. Baglica masale odur ki, diinyann
derk olunmas: ii¢lin Nizaminin toklif etdiyi asas metod medi-
tasiya vo ya ananavi dini izah deyil, mantiqi tofokkiir idi. Nizami
folsofi limumilagdirmslar aparmaq istedadma malik olan dahi
sairdir. O, 6z qarsisinda miilahizalor yiiriitmak ii¢lin miicarrad
movzu kimi hayatin ayrica bir pargasi deyil, hayatin biitiin
panoraminy, onun biitlin sosial manzaresini goriirdii. Bu, tokca
incosanatda tam aks olunmag: deyil, hom ds fikrin gergin isini,
falsafi naticaler gixarmag taleb edir. “Leyli va Macnun” poe-
masinda:

“Ey 0z varlig da bilinmaz hikmot,
Zahira, batina bir sansan balad.
‘Biitiin bu canlilar, cansizlar ki var,
“Yaran" demayinla yaranmig onlar”,-

deyon Nizami “Xosrov va Sirin” poemasinda elo qayda toklif
-edir ki, ona asasan Tanrinun yaratdig: diinyan dark etmak olar:

“Hor gseydan iistiindiir sabab” deyirkan,
O béyiik giidrati san kigildirsan. |
Varligin avvali agar sababsa, |

Bas sabiab piinthandir negin har kasa?

+ O boyiik Tanridan olmasa forman,

Molumdur ki, golmaz viicuda bir can”.
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" Derk edile bilmaysn yegano varhiq Allahdir. O, transsendentdir.
Onu dark etmak miimkiin deyil, yalmz Onun yaratdlqlanm
dork etmak olar.

Nizaminin kosmoloji baxiglari, elaco ds Yerin sothinin dayig-
masinin sabablori haqqinda tasevviirleri boyiik maraq dogurur.
Sairin bu masalelera dair miilahizalari onun miikemmol tohsili-
na, ensiklopedik biliklars malik olmasina dalalat edir.

Nizamiya gors, ruh badanle baghdir vo onu harokats gatirir.
Horakat etdirani harakat edenden ayr tesavviir etmak miimkiin
olmadi$1 kimi, ruhu da badendan ayn tesavviir etmak miimkiin
deyildir. Lakin badan &landan sonra ruh badenin haraketinin
sababi olmur, o, bir név pargara, Goyiin dairavi harakatinin seba-
bina gevrilir. Nizaminin ruh ve badanin slagasi barads baxisla-
rinda aristotelizm falsefasinin tasiri askar goriindir.

Nizaminin oksliklarin vahdati baredski fikirleri de maraqlidir.
Sairin bu masalays miinasibatde mévqeyi beladir: diinyada ve
hoyatda bir-biri ilo ayrilmaz sokilde bagh olan ve sksliklarin
vahdatini togkil eden isigli-miisbat ve qaranhq-menfi cahatler
vardir. Yer liziinds xalis sevinc olmur. Burada sevinc homigs
kadarla, memnunlugq iztirabla, xogagalen qiisss ile qarigms olur.

Nizami insanin loyagstine inanan, yaxsihgn va adalstin zafor
¢almasinu arzu edan humanist idi. Nizami biitiin yaradialig
arzinde adaletli hokmdar ideali axtarmis ve onu Isgendarin
obrazinda tacassiim etdirmisdir: Nizaminin bu gohramarn ideal
hokmdar, miidrik filosof ve uzaqgdrandir. Sairin humanizmi dini
doziimliilik, azadfikirlilik, gadina hérmeat ruhu ils forglenir.
Miitsfakkirin humanist konsepsiyasinin 6zayini tagkil edan asas
ideya insanin bdyiikliyiiniin ve gozalliyinin, fiziki ve idraki
qlivvasiitin tantenasidir.

Nizaminin etik baxiglan boyiitk maraq dogurur. Sair tamahkar-
hig1, hadsiz acgozlityii, sarvet herisliyini pisloyir. “Iqbalnams”da
“Acgbz olma, sarvat bolluguna uyma” deyan gair “Isgandarna-
ma”nin bagqa bir yerinda tovsiyas edir: “Cox ver, az al”. “Xosrov
vo $irin” poemasmda o, saxavatli olmag: nasihst edir: “Daniz.
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kimi sexavetli ol, bunun miiqabilinde mikafat axtarma”.
“Igbalnama”de sexavatlilik Aristotelin ve Sokratin miidriklik
haqqinda fikirlarina asasan tasvir edilir. Aristotel pul barasinds
deyir: “Senin yaninda olan xazina senin {i¢lin agr bir yiikdiir.

' Oger onu paylasan, xilas olacagsan. Pul od kimidir, onu yigmaga
deymaz. O, qigilaimdir, onu 6ziindan kenara atmaq lazimdir”.
Nizami Sokratin dilindan sexavatli olmagi, kuzslari daim su ile
dolduran ¢esmaya oxgamag1 maslshat goriir; kuzaler smir, lakin
cesmadaki su tiikenmir. -

Nizami ideyalarmnin oxucularin zakasina va galbina uzun miid-
dat tesir gdstarmasinin sirri ondan ibaratdir ki, o, insann, insani
dayarlarin, gézalliyin va xeyirxahligin ns oldugu barads suallara
kifayot godor inandmici cavablar tapmaga miiveffaq olmugdur.
Sair bu cavablar1 insanun manavi tekmillsgsma yolunu gostarmaya
¢aligan miidrik kimi poetik\‘ formada garh etmisdir.

Nasiraddin Tusi (1201-1274) Azarbaycan, fran, arab 6lkalori vo
Orta Asiya xalglartnm menavi inkisafina ciddi tasir gostermis
gorkamli astronom, riyaziyyat¢i ve filosof olmusdur. Manbalarda
onun 150-dan artiq asarin misallifi olmas1 gostarilir. Bu ssarlar
arasinda “Oxlaqi-Nasiri”, “Qadim sahlarin adst ve hiiquglan
haqqinda traktat’, “Abaka xana nosihat” kimi falsafi asarlori
miihiim yer tutur. N.Tusi 6ziiniin bir sira asarlarinda ibn Sina fal-
sofosini inkigaf etdirir vo onu Faxraddin Razi ve Mahammad

Sohristani kimi tanqidgilarin hiicumlarmdan miidafis edir.

1235-ci ilds yazilmig “Oxlaqi-Nasiri” kitab1 xiisusi elmi va tarixi-
falsafi shamiyyat kasb edir. Bu kitabda idrak nazariyyasi, etika va
sosiologiya masalalari garh edilir. N.Tusinin boyiik xidmeti
ondan ibaratdir ki, o, XIII asrde Sarqdo ilk dafs materiyanin yox
olmamasi ve qargiliqh gevrilmasi prinsipini irali siirmiigdiir. O,
“Oxlaqi-Nasiri” assrinde yazirdy: “Ogar bir adam digqatli va kamil
bir tadgigatc g6zii ila maddalarin dayismasina, qurulus va tarkiblorin
- dagilib yenidan qurulmasina, onlar arasindaki cevrilis va ziddiyyatlara
nazar salsa, maddalar miibadilasindan, yaramb yox olma proseslarindan
xabardar olsa, miitlaq gorar ki, diinyada heg bir sey tam sakilds mahv
olmur, balka onun formalari, vaziyyati, tarkibi, qurulusu, rangi, key-
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fiyyatlari ya garikii bir varliga va ya sabit bir maddaya cevrilir. Masalan,
S$u hava olur, hava da od”.

N.Tusi dark edile bilan diinyanin obyektiv mévcudluguna siibhs
etmir. Onun fikrincs, idrak diinyamn tefokkiir mazmununun
dork edilmasi deyil, xarici geylarin obrazlarmin onlar1 deark
edanin hisslerinda ve zokasinda inikasidir. Yalmz miikemmal
zokaya vo saglam tebiate malik olan insanlar diinyam dark eds
bilerlar.

Miitsfokkir qazanilmig ve qazanulmamig bilikleri forglondirir,
Qazarnlmamus bilikler onlann aldes edilmasi iiglin vasitalarden
istifads edilmadan yaranan, tarif verilmasina va isbat edilmasina
ehtiyvac olmayan biliklerdir. Aydmdir ki, N.Tusi apriori bilik
ideyasiru toblig edir. Qazamlmus bilikler ise terifler, tesvirlar ve
miiqayiselar vasitssila alde edilon biliklordir. :

ibn Sinadan sonra N.Tusi elmlorin maragh tesnifatini iglayib
hazirlamigdir. Tasnifatin asast kimi o, elmlarin tadgiqat predme-
tini gotlirmiigdiir. O yazur: “Elmin predmeti elmin miihiim xas-
salarinin tadqiq edilmasi ilo maggul oldugu seydir”. N.Tusi tigiin
elmin predmeti tokce onun tasnifatimn asasi deyil, ham de onun
miixtalif sahslori arasinda garsihqli slagenin asasidir. O, bu
ideyalardan ¢ixig edarak bels hesab edir ki, metafizika-falsofo
biitiin elmlsrin zirvesidir ve hamin elmi nazari ve praktiki fal-
saofaya boliir. Nazari falsefe metafizika, riyaziyyat ve fizikadan
ibaratdir. Mantiq do nazari elmlor kateqoriyasina aiddir.

Praktiki folsafe axlaq falsafasine, evdarliq falsafasine ve comiyyet
falsafasine boliiniir. Figh — miisalman hiiquqgiinashgi bu tasnifa-
ta aid edilmir, ciinki o, rasional problemlarin tadqigati ils maggul
olan elmin ~ falsafonin kateqoriyalar sirasina daxil deyildir.

N.Tusi Nizami anenslorini davam etdirarek Oziiniin “azadliq
gohori” adlandirdig: gelacak camiyyets 6z baxiglarini gorh edir.
“Azadliq gahari”nin her bir sakini miisyysn hiiquglara malikdir
ve bu sakinlarin hiiquglar bsrabardir. Burada N.Tusinin huma-
nizmi 6ziinii gostarir. O, belo hesab edirdi ki, insan &ziiniin
biitlin qiisurlarina ve zaifliklorina regmen, Tanrmin sn nacib
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maxluqudur, o, Tanrimun iradasi ils biitiin bagqa canhlardan uca-
dadir, onlardan tistiindiir vo onlara hokm etmolidir. Q.E. fon
Qriinebaumun sozlarine gors, insamun yarandig) andan Sliimiin
ali maqamina yetisdiyi vaxta gader kegdiyi hayat yolhunun an
gozal tosvirini Nasiraddin Tusinin “Oxlaqi-Nasiri” adli maghur
traktatinda soziin vasfine hasr etdiyi bélmads tapmagq olar.

N.Tusi insarun taleyinin aln yazisi olmasi ve onun hayatinda
Allahin rolu measalasine toxunaraq bildirir ki, insan 06z
harakatlerinda sarbastdir ve 6z harakatlarine gora cavabdehdir.
Onun hayatmda Allahin rolu ondan ibarstdir ki, Allah 6z
bandalerine Ozlerinin xeyrina olan igleri gormeyi amr edir ve
onlar tiglin zararli olan islari gormeyi qadagan edir.

N.Tusi Ibn Sina folsafasinin ardicil davamgcisi idi. Bununla
barabar, Tusinin aserlarinda yeni ideyalar, falsafi fikri inkisaf
etdiran orijinal konsepsiyalar "taklif olunur. N.Tusinin dins
dsrinden inanmasma baxmayarag, diinyanm sbadiliyi, insan

- hayatinin tale gismeti olmasi ve insamin irade azadlif:
mosalalerini tahlil ederken zekaya asaslanan konsepsiyalar irsli
siiriir, diinyada bag versn hadisalari onlarin tebii sabsblorinden
¢ixig edarak izah etmaya caligrr.
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I1I fasil. Antik falsafo

W Antik falsafsnin dévrlara béliinmasi
B Qadim yundn falsafasinin tagakkiilii

B Falsafonin inkigafinda zzddtyyath meyillar: dialektika va
metafizika

B Qadim yunan folsafasinin klassik asri
B Ellinizm fslsafasi
[ Qadi'm Roma falsafasi

B Miiasir filosoflarin asarlarinda antik falsafonin
qiymatlandirilmasi

Antik falsafonin dévrlara béliinmasi. Qadim Jorq Slkalarinda

folsafonin ritseymlarinin neca inkigaf etmasini, bu 6lkalerds
mifoloji vo dini tesavviirlarin sirf falsafi baxiglarla necos
qanigdigin1 gordiik. Lakin gadim Yunanistanda ve qadim
Romada madaniyyatin miisteqil bir hadisasi kimi yaranmis
falsafe bizim eradan avval VII asrin sonlarindan eramizin
VI asrina qadar uzun inkisaf yolu kegmigdir. Qadim yunan va
gedim Roma filosoflarimin tslimlarinin macmusu antik falsafe
ad1 almisdir. :

Antik falsafo e.a. VII asrin sonu — e.a. VI asrin avvallarinds
Yunarustanin 6ziinds deyil, kigik Asiyamin qarb sahillarinda
1oniyanm yunan maskanlarinds, ilk névbads, Miletds yaran-
migdir. O, dziliniin inkisafi dévriinde iki asas va nisbatan uzun
morhols kegmigdir: birinci marhals e.s. VII asrin axirlarindan e.a.
II asra gqodar davam etmis gadiin yunan ellinist dovrii, ikinci
marhala e.a. II asrdan baglamig va b.e. VI asrinin avvalinds baga
¢atmis gadim Roma dovriidiir. Bu dovrlarin her birinds antik fal- -
sofenin inkisaftnin bir nego iri va xirda morhalasini
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farqlandirmak olar. Masalan, qadim yunan dovriiniin birinci -
Milet moarholasi (Fales, Anaksimandr, Anaksimen, Efesli
Heraklit, Kolofanli Ksenofan) e.a. VII-VI asrlorde baglanmis va
e.a. VI asrin ikinci yarisinda, Ioniya goherlari 6z siyasi miistaqil-
liyini itirdiyi ve yunan falsefasinin inkisaf merkezi Italiyarun ve
Siciliya adasmnin yunanlar yasayan sshar-dovletlorine kegdiyi
vaxtda baga catmusdir (Pifagorun hamfikirlar ittifaqi, Parmenid
va Zenon rohbarliyi alinda eley moktabi, Aqrigent adasindan
olan Empedokl).

Antik falsafenin inkisafirun névbati merhoelesi e.a. V asrin orta-
larmdan baslanir. Homin d6vrds yunan-Iran miiharibalarindan
(e.a. 50D-449-cu illor) sonra Afina Yunanustanin demokratik
sohar-dovlatlerinin — polislarin madani hayat markazine
cevrilmigdi (Anaksaqor, Sokrat, Platon, Epikur, Aristotel). Afina
folsafi maktabi il paralel olaraq Abderds Levkipp ve Demokritin
maktabi inkisaf edir. Antik Yunarustan falsafasi parlaq cigoklan-
ma dévriinden sonra Makedoniyali Isgendarin imperiyasinmn
yarandig dévrde da inkigafim1 davam etdirmigdir. Bundan sonra
antik falsafs artiq godim Romada, biitiin Araliq dsnizi regionun-
da hegemonluga nail olmus Roma imperiyasinm hakimiyyati

. altinda inkigaf edir. Qadim Roma falsafasi (Lukretsi Kar)
Romann respublika dovriiniin axirlarinda (e.s. II-I asrler) yaran-
mg vo Roma imperiyas1 dovriinde texminan onun siiqutuna
gader (b.e. V asrin sonu, VI asrin avvali) yunan falsafesi ila para-
lel inkisaf etmisdir,

Goriindityti kimi, antik falsafo dolgun bir fenomen kimi diinya
madaniyystinin gadim markazleri olan Hindistandan, Cindan va
Irandan gox uzaglarda yerlogen yunan gehar-dévlatlarinds
yaranmigdir. Lakin bu fakta istinad edarak demak olarmi ki,
antik folsafe bageriyyetin falsafi sliurunun inkisafinda tecrid
olunmug bir hadisadir? Olbatts, olmaz. Yunanistanin Kigik
Asiyadaki Joniya maskanleri daha gadim sivilizasiyalara, o ciim-
ladan Misir vo Babilistan sivilizasiyalarma maxsus Sarq xalqlan
ilo genis ticarst vo moadeni slagaler saxlayirdi. Onlar hamin
'xalqlar vasitesilo astronomiya, riyaziyyat va diger elmlore aid
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biliklorin asaslan ilo tarug olmugsdular. Sarq falsafi baxiglarn
asaslan da bu gaharlars golib ¢atmigdir. Masalen, malumdur ki,
Platon Zardiistii qadim ddvriin filosofu adlandinr, Aristotel isa
Xeyir ila Sor arasinda miibariza haqqmda Zordiigtiin talimi ila
tanig idi.

Antik falsafa ds, 6z ndvbasinds, Yaxin Sarq 8lkalarindo falsafi
stiurun inkigafina ¢ox boyiik tasir géstarmigdir. Aristotel, Platon
vo Plotinin falsafi talimlari Isgandariyyads vo Suriyada genis
yayllmisdi. Neoplatonizmin sn bdyiik niimaysndslari Porfiri
(e.a. tagriban 304-cii ilds vafat etmigdir) ve onun sagirdi
Yamvlix (e.a. taqriban 330-cu ilda vafat etmigdir) aslen suriyal
olmuglar. Bundan slavs, V asrin ikinci yarisinda-V1 asrin avval-
lorinda Bizansin hakim dairalari xristianhg: biitparastliyin
hiicumlarindan qorumagq iigiin biitparast aristotelizma zarbslar
endirmisdir. Masalon, imperator Zenon 489-cu ildo dekret
verarak peripatetiklorin moktabini, imperator Yustinian iss
Afinadaki sonuncu — neoplatonist falsefs mektobini baglatdir-
migdir. Bu moakteblarin davamcilari Sasanilar siilalasinin
hakimiyystdes oldugu Iranda, o ciimladen Nisibin vo
Hindusapur ssharlsrinds siginacaq tapmigdilar. V-VI asrlards
hamin gohoarlards falsafe maktebleri yaranmigdi.

Antik folsofs ideyalaninm asas ohate dairasi 6z inkisafim belaca
basa vurdu.

Qadim yunan tals\';t' asinin tasakkiilii. E.o. VII asrdon IV asro

qedarki dévr gadim Yunarmustanin ictimai fikir tarixinds aqli
inkisafin mifologiya vs dinden elmi va falsafi tafokkiira dogru
yonalmasi ila saciyyslonir. Otraf alamle samarali alagalarin
qurulmast qadim yunanlara qongulari olan misirlilorin va
babillilarin sanatkarligmi, texniki vardiglorini: ve ilkin elmi
biliklerini menimsamays imkan vermigdir. {stedadh yunan-
larin bu nailiyystlore yaradici yanagmast : suf yunan
madaniyystinin inkisafina yeni takan vermigdir ki, bunun da
naticasinda an miihiim hadisalardan biri olan qadlm yunan fal-
sofasi meydana galmigdir. :
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Qoadim yunan falsafasinin formalagmasimin vo  inkigafimin
baslangic noqtesi Fales (e.a. toqribon 625-547-ci illar),
Anaksimandr (e.s. tagriban 610-546-c1 illar) ve Anaksimenin (e.s.
toqriban 588-525-ci iller) tomsil olunduglar1 Milet maktabi hesab
edilir. Bagariyyatin bu ilk filosoflar1 hom da tebiatsiinas idiler.
Onlar biitovliikds tabiatin, kosmosun va diinyanin mahiyyatini
anlamaga say gostarir, biitiin varlglarn amals geldiyi ilkin mad-
dani mitsyyanlagdirmayas ¢ahgirdilar.

Kainatin eyni elementlordan ibarat olmasi indi ¢oxlar: iigiin agkar
va aydindir. Amma goresan e.s. VI asrdo Fales naye asaslanaraq
bels bir naticaya galmisdi ki, biitiin varhiglar sudan yaranir va
dagildiqda yenidan suya cevrilirler? Olbstte, zekamn giiciina.

Anaksimandr hesab edirdi ki, ilkin madds su deyil, apeyrondur
- bagga maddalorden forqlenan, o6ziiniin  miimkiin
vaziyyatlorinden her birine miinasibatde geyri-miisyyen olan
hiiddudsuz ilk madds olaragq, biitiin maddalare baglangic veran
isti va soyugun oksliklorine ayrilir. O Oyradirdi ki, diinyalar
yararur vo dagilir, Giinag sistemi yegans deyil va sonsuz sayda
diinyalar mévcuddur. Diinya abadi deyil, lakin o dagilanda
hiiddudsuzluqdan yeni bir diinya amale golir v diinyalarin bir-
birini bela avezlomasi sbadi davam edir. Anaksimen hesab edir-
di ki, hava sbadi ilk movcudiyyatdir ve onun bosalmas: va ya
gatilagsmas: har seyin — avvallor mévcud olmuslarin, hazirda
movcud olanlarin ve golacokde movcud olacaglarin amala
golmasinin ilk manbayidir. O, heliosentrik sistem ideyasin birin-
ci olaraq irali siirarok hesab edirdi ki, Ayda hayat var, yoni hayat
_kosmosda moaskunlagmigdir ve demali, bagsqa planetlards de
insanlar mévcuddur.

Onlarn ardinca sair-filosof Ksenofan (e.a. VI-V astlar) galir. Bir
ndv ayrica yer tutan sima olsa da, o, Eley moaktobinin miijdagisi
idi. O, ¢oxlu sayda allahlarin Olimpds meskunlagmas: haqqn-
da tasavviirlari tanqid etmigdir. Onun fikrince, insanlar 6zlarina
oxsayan allahlar uydurmug ve Ozlerine xas olan fiziki
alamatlori onlara da gsamil etmiglar. Amma bir Allah mévcud-
dur ki, o da her seyds var ve har seyi aglin giicii ilo idars edir.
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Biitiin dogulan vo bdyiiysn na varsa, hamisi torpaq va sudur;
insanlar torpagdan vo sudan yaranmglar. N» allahlarin tebiati
haqqinda, ne biitlin yerds qalanlar barssinds haqiqi bilik ola
bilmaz, ancaq fikir ola bilar. O, Homeri vo Hesiodu ona gora
tanqgid edirdi ki, onlar insana xas olan qiisurlar: allahlara aid
etmiglor. Biz Ksenofanin tsliminds miiteraqqgi madaniyyat
nazariyyasi goriiriik: “Allahlar bandalera her seyi avvaldon
agiqlamamuglar, lakin insanlar todricen, axtararaq daha yaxsi
olan tapirlar”.

Pifaqor 6zii he¢ ne yazmirdi, ancaq o da Sokrat kimi yalniz
darugirdi. Onun talimi ham dini tesevviirlori, hoam da folsafi
baxiglar1 ahats edirdi. Pifagorun dini telimi ruhun 6lmezliyi ve
olimdaen sonra insan ruhunun bagqga canlilarm badanina
kdgmasi, saymanin asas elementi olan vahidin ilahi adad olmasi
haqqinda tesavviirlori toblig edirdi. Burada Serq miitefakkir-
lorinin talimlari ila miiayyan bir oxgarhg, xiisusen dos, buddizmin
tosiri nazers carpir. Pifagorun hesab ve hondasa ila masgul
olmasi onun falsafasina da &z tesirini géstarmigdir. O, dord sub-
stansiya ~ od, su, torpaq vo hava haqqmnda ideyadan imtina
etmir, lakin l}esab edirdi ki, adad dunyamn biitlin gey vo hadisa-
Jorinin ilk elementidir: ks adadlar ciitlitylindsn hissi qavranilan
cisimler’yaramr ki, onlarin da dérd asasi var - od, su, torpaq,
hava; bu dérd ssasm gevrilmaleri naticasinde insan ve diger
canlilar yaranir. ©dadleri (tobiatin kemiyyet cahstlorini va
ganunauygunluqglarim insanin giturunda ifads edsn miicerrad
tofokkiiriin mohsullarmi) onlar1 doguran obyektiv manbadan -
konkret seylardan vo hadisalorden ayiran pifaqorgular bir idea-
list kimi adadlari biitiin moveudlugun ilkin, azali tinsiirleri hesab
edirdilar.

Pifaqor insanlara gidalanma va davrarug barades ¢oxlu maslshat
vo gostarislori, i hayat terzi hagqmnda talimi irs kimi qoymus-
dur. Bu heyat torzlsrinden an alisi praktiki hayat deyﬂ seyrei
hayat hesab xhhrd}

Plfaqorugn afonzmla;mden birinda deyilir: ”Tarazmm ustundan
kegmayin”, yoni berabarliyi va adalati ayaglar altma salmayn.
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Pifagor d6vriindan baglayaraq folsafonin inkisafinda ikinci xatt ~
idealist xott aydinca tozahiir edir. Fales, Anaksimandr vs
Anaksimenin baxiglari materializm xottini tomsil etdiyi halda,
Pifaqor faktiki olaraq idealizm xattinin banisidir. |

onin_inkisafinda ziddiyyatli meyillar: diglektika va
metgfgztka Oksliklor ideyasinin ilk dofs olaraq pifaqorgular
tarafinden adads nisbatda irali siiriilmasins baxmayaraq, onlar
oksliklori horoketden kenarda, statika vaziyystinda nozardsn
kegirirdiler. Har seyin axmas, hor seyin deyismasi ve diinyada
bag veran biitiin hadiselerin manbayi kimi miibariza haqqinda
ilk dafe fikir sdylayen yunan va diinya falsafasi tarixindas an ori-
jinal miitefokkirlardan biri — Efesli Heraklit (e.s. toqriban 544-
483-cii illar) olmusdur. O, yunan tarixi {i¢lin gargin va bohranh
bir dévrds - demosun tayfa aristokratiyasina qargs: kaskin miiba-

. rizesinin sonuncunun hakimiyyetinin devrilmesina ve polis
demokratiyasinin formalagmasina gotirib gixardigs, kigikasiyal
yunan polislerinin vs biitiin Elladanin iran sahligina qarg: azad-
liq miiharibasi dévriinde yagamugdr.

Heraklit manéayma va siyasi baxiglarina gore aristokrat idi. O,
aristokratiyarun hakimiyyatini avez etmis demokratik hakimiy-
yata diigmen miinasibat baslayir ve bels hesab edirdi ki, haki-
miyyat “an yaxgilann” azlifina mansub olmalidir.

Heraklitin falsefi taliminin ssasinda biitiin varligin 6teri, dayis-
kon xarakteri barads tesevviirler dayanirdi. Har sey axir, har sey
deyisir — diinya haqqinda ilk dialektik natica buradan irali galir.
Heraklit giiman edirdi ki, diinyada mdvcud olanlarin hamuist
maddi ilkin baglangicdan yaranmigdir. Bu menada o, sadaca
dialektik deyil, dialektik-materialist idi. Lakin bu ilkin madda na
Falesin dediyi su idi, ns Anaksimandrin dediyi apeyron, na do
Anaksimenin dediyi hava. Heraklit bildirirdi ki, tebistin asasimni
togkil eden ilk madda oddur. Diinya vo ya tobist fasilesiz dayis-
mo prosesindadir. Biitiin tobii maddaler arasinda deyigsmaye an
cox qabil olan va en miitaharrik olan iss mahz oddur. Heraklit od
obrazimu biitiin diinyaya, biitiin kainata bu ciir samil edir: kos-
mos biitin movcudiyyst iiciin eynidir; o, harden albvlanan,
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hardsn da sdnan canli od olmus, var ve abadi ds olacagdir.
Demali, biitiin kosmos va biitiin diinya hardan kézaran, harden
sonmays baglayan oddur.

Heraklitin inkisaf etdirdiyi baxiga gors, diinya harakatsizlik yox,
elo bir prosesdir ki, bu zaman biitiin sey vo xassalar neca goldi
dayismir, onlar oks keyfiyysta - Ozlarinin aksine cevrilirlar.
Soyugq isti, isti soyuq, nam quru, quru iss nom olur va s. Sadealévh
dialektikadir, amma calis ki, onu tokzib edssen. Burada noyi
tokzib etmak olar? Soyugq yalnz isti ola biler ve bagqa ciir ola
bilmez ona gore ki, o, bu vaziyyotds daim mévcud deyildir.
Eynile yag da yalniz quruya gevrile biler va s. Giinag 6zii har an
yenilagir. Heraklitin talimina gors, abadi harekst hem da abadi .
dayisiklikdir: “Har giin ¢ixan Giinag yeni deyil: o, daim, fasilasiz
yenilogir”. Ona gdro da iki dafs eyni caya girmak miimkiin deyil:
¢iinki o, har dafe bagqadir.

Hor seyin 6z aksina gevrilmasi insan hayatinda sads kegid deyil,
miibarizadir. Heraklitin tobirince desak, miibarize har geyin
atasi, har geyin gahidir. Mahz aksliklorin miibarizasi sayasinda
onlarin daxili eyniliyi iizo ¢uar. Seylorin biitiin keyfiyyatlori nis-
bidir. Daniz suyu bir torafdan an saf ve eyni zamanda, an ¢irkli
- sudur: bahglar {igiin bu su gida vs xilas manbayi, insanlar ti¢iin
iso yararsiz va tahliikalidir.

Tabiatin harakati ve deyismasi qanunauygunluqdur. Heraklit bu
qanunauygunlugu loqos adlandinir. Loqos ham da insan
idrakimin hagqiqiliyinin asasidir, yani Heraklite gors, loqos
idrakin 6ztiniin qanunauygunlugu kimi ¢xs edir.

Tobioti dork etmays, harakst proseslorini anlamaga vo aks

etdirmayo cohd edon yunan folsafi fikrinin markezi bundan

sonra hamin dévrde Yunamstanin miistamlakesi olan Ceanubi

Itahyaya kegir. E.a. VI-V astlords burada iig boyiik filosofun -

Eleyli Parmenid; Eleyli Zenon va Samoslu Melisin tomsil etdiyi

folsafo moktabi movcud idi. Bu moktabin asas talimlari Parmenid

V& Zenon toraofinden yaradlldlgma gora, onu Eley maktebi
‘sdlandinrdilar.
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Eley maktabinin bas filosofu Ksenofanin davamgis1 Parmenid idi
(e.a: togriban 540-470-ci iller). Onun taliminin bazi miiddsalar
pifagorgulara qars1 yénalmigdi. Parmenid onlarla slageni kesmig-
di. O, hamginin Heraklit va Anaksimens gars1 onlann materia-
lizmine gora keskin ¢ixglar edirdi. O, aqli biliyi hissi biliys garsi
qoyurdu, lakin varlig: -diinyanin moarkszinde herakatsiz
voziyystds olan maddi kiira geklinde tssevviir edirdi.
Parmenidin fikrince, diinya mokani hamige tamamils dolu olur,
har bir fikir mévcud olan haqqinda fikirdir, buna gore da yoxluq
ola bilmaz. Ogar yoxluq mévcud deyilss, demali, heg na yaran-
mur vo he¢ na mahv olmur. Diinya vahiddir, onun hissalari yox-
dur. Hor hansi coxluq yalniz hisslerin aldanmasidir. Harakat da
miimkiin deyil: harakat ve mahvolma haqqinda tesevviirler yal-
niz adi insanlarin fikridir, yeni diinya haqqindaki giizeran
tosavviirloridir va falsafoni haqigat haqqinda talim kimi bu ciir
tasavviirlerdan farqloendirmak zaruridir.

Haqigatan mdveud olanlar haggmda Parmenidin metafizik kon-

‘sepsiyast beladir. O, hisslorin yaratdif diinya menzarasing eti-
madsizhigy ve hatta miisyyen inkari nazards tutur. Parmenidin
oziinemoaxsus torzds zskanin idrakdaki rolunu yiiksak
qiymoatlandirmasins baxmayaraq, onun telimi geyri-elmi fikirlor
va mifoloji anlayiglara gors forqlanir.

Parmenida gors, biitiin bu hadisslarin asasinda isiq ve ziilmatin
oksliyi dayanur. Yer kiirasini konsentrik gokilds dovralayan goy
halqgalar1 vardir. Bu halqalardan biri saf odla, digari ziilmat
garanhgqla doludur. Onlarin arasinda yerlagon halgada miisyyen
‘gader od var. Yer diinyanm morkezinds dayanan cisimdir.
Diinyanin markazinds hokmran ilahs, yaxud bagqa s6zlo desak,
Haqiqet ve Zarurat dayamr Bu ilahe biitiin goy cisimlarinin
harakatini “piigk atmagla” idare edir. O, insanlarda bir-birins -
qovugmaq cshdini oyadan mahabbst Allahini - Erosu biitiin
allahlardan avval yaratmugdir.

Parmenidin bazi glimanlari, masalen, Ayin qaranlq tebisti, onun
yalmz Giinag igigim aks etdirmasi va dziiniin igiq sagmaga qabil
olmamasi, eloco do bizim hisslorimizin ve aghmizin 6z fiziki
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tobistimizden ve badan orqanlarinin veziyyatinden asili olmas:
haqqinda giiman elmi tasavviirlorin sonraki mkxgaﬁnda boyiik
shamiyyst kasb etmigdir.

Parmenidin sagirdi Zenon (e.. 480-430-cu illor) buna oxsar, lakin
daha giiclii fikirleri miidafis edirdi. O, Parmenidin nazariyyasini
miidafis etmak {igiin bir sira arqumentloar irali siirmiigdiir. Zenon
miibahisani ¢ox bacariqhi gokilde aparird1 ve Aristotel haqigatin
mioyysn edilmasi iigiin Zenonun toklif etdiyi metodu torif-
laysrok, onu “dialektika”nin banisi - adlandirmigdir. Qadim
Yunarustanda “dialektika” s0zii miibahiso aparmaq moharatini,
6z miiddsalarint asaslandirmaq ve raqibin dalillarindaki daxili
ziddiyyatloeri agkar etmak bacarigum bildirirdi. Sonraki dévrds,
xiisuson do Hegelin asarlorinds “dialektika” sbzii bagqa mena
kasb etmisdir. “Metafizika” sozii do miixtelif manalara malikdir.
Bu sz Aristotel torafinden tatbiq edihhi§dir. Demali, Zenonun
dovriinda “metafizika” sdzli iimumiyyatlo olmamigdir. Aristotel
“fizikanin” hiidudlarmdan kanarda olanlar1 metafizika
adlandirirdi. O, elmi asar yazaraq agyavi diinyam “fizika” kimi
saciyyolondirmig, 6z folsofi miiddsalarmi iso “Metafizika”
asorinds garh etmisdir. O vaxtdan felsafoni “metafizika”
adlandirnuglar. Engels bu sozii horaketi inkar edsn tolim
barasinds manfi monada igletmisdir.

‘Belalikls, Zenon dialektikanin banisi olmugdur. Onun dialektik
metodunu “aksinden isbat” riyaziyyat metodu ile miiqayiss et-
mak olar. Zenon Parmenidin aleyhdarlarinin tezislsrini sorti ola-
raq gabul edir, lakin sonra siibut edir ki, hamin tezislorin gabul
edilmasi labiie olaraq ziddiyyatlers gatirib gixarir, Belolikls, o,
hamin miiddsalarin yalan olmasm asaslandirir. Harakatin |
- miimkiinsiizliiyQi haqqinda: Zenonun miihakimslarini ¢atin hall
edils bilon problemlar menasinda aporiyalar adlandirmagq gsbul
edilmigdir, hargond, o, 6zii hemin anlayig iglotmamigdir. Zenon
bir nego bu ciir aporiya yaratmigdir: ”D1xotom1ya”, “Axilles”,
“Ugan ox”, “Marthoalolar”. Zenonun iki min il bundan svval ifads
etdiyi arqumentlar antik nyazlyyatm mantigin vs dialektikanin
sonraki inkigafina giiclii tekan vermis, qarsiya gixan ¢oatinliklarin
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aradan qaldirilmas: yollarimn axtang: fikrini oyatmigdir. Bu apo-
rilarin mazmun zenginliyi sayasinde onlar harakat haqqinda qge-
rarlagmug tesavviirlarin deyigmesinds mehak dag1 rolu oynamig-
lar. Ciinki onlarla bagl mentiqi gatinliklerin aradan qaldiriimasi
iiclin xeyli say gostormak tplob olunurdu.

Eley maktabinin iigiincii niimaysndasi Meliss (e.a. V asrin orta-
lar1) olmusdur. Haqiqgi varligin vehdati, abadiliyi vo dark edils
bilon olmamasi haqqinda Parmenidin telimini tokrarladigina
baxmayaraq Meliss siibut edirdi ki, diinya o zaman abadi, yaran-
mayan vo yox olmayan ola bilar ki, o, sonsuz olsun.

Indi is materialist istiqamatin bagqa saviyysys ve bagsqa dovrs
aid daha bir ntimaysndasinin - Empedoklun (e.s. taqriban 490-
430-cu illar) tolimini nezerden kecirok. Oz baxiglarini “Tabiat
haqqinda” traktatda serh etmis filosof ve hakim Empedokl Sicili-
yamin Agrigente gaharinds yagayib-yaratmigdir. Bu sehards false-
fi fikrin yeni bir istiqamati inkigsaf etmaya baglamigdi. Empedokl
‘hagiqi varligm sbadi, sarsilmaz ve doyismez olmasi barads
Parmehidin fikrine asaslansa da, varligin elementlorinin say:
moasalasinda onunla razilasmir: Parmenids gora, haqiqi varlig
yeganadir, Empedokl iss dord maddi baslangici — od, hava, su va
torpagt forglandirarsk, onlari - “biitin seylorin kokleri”

adlandinir. Seylerin yaranmass, aslindo bu, sbadi kéklorin bir-
lagmosidir ki, onlarm da arasinda od daha miihiim rol oynayur.
Koklorden olave daha iki harekatverici giivve var: novba ilo
diinyada hokmranliq eden Mahabbat ve Odavat. Mshabbat
hékmran oldugu dévrde her gsey vahdat toskil edir, Sdavetin
hokmranhq etdiyi dévrda ise har sey goxalir. Empedokl seylarin
mangayinds magsadauygunlugu inkar edarak, 6z aragdir-
‘malarmnda cisimlorin yaranmasi prosesinds tesadiifiin roluna da
toxunmusdur.

‘Empedokl ‘kosmologiya ve fizika sahssinds Pifagor ve
Parmenidls miiqayisada xeyli irsli getmisdir. O, Ay ve Giinag
tutulmalarini izah etmis, bu hadisalari Ayin Yer ilo Giinag arasin-
dan keg¢masinin naticasi hesab etmigdir. Heyrstamizdir ki,
Empedoklun giimanina gors, igi§in mekanda yayilmas: iigiin
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Xamary zoruridir, amma isiq;cox boyiik siiratls yayildig iiciin biz
Onun yayilma miiddatini hiss etmirik. O bildirirdi ki, bitkilar
heyvanlardan daha svval va ixtiyari gokilde yaranmigdir.
Heyvanlarm formalarinin ¢oxalmasi tadricon bag vermisdir.
Empedoklun taliminds fizika, kosmologlya va fiziologiya arhq
dinden asih deyildi.

E.o. V asrin ortalarindan baglayaraq qadim yunan falsafi fikri itk
dofo olaraq, soziin haqiqi menasinda, Yunarustan zaminina
diigiir. E.a. V asrin avvealinds iranhlarin dshgatli basqinlarinin
mizaffor sokilde daf olunmasina baggiliq etmis Afina az sonra
siyasi ve modani hoyat morkezino cevrildi. Afina
demokratiyasmnin goérkemli lideri Periklin d6vriinds burada fal-
safo'de yaranir. Onun ilk gérkamli niimayendasi Anaksaqor (e.s.
tagriban 500-428-ci illar) idi.

Anaksaqor dziinaqaderki materialistlar kimi hesab edirdi ki,
movcud diinya ilkin nizamsiz, xaotik gokilds qarigmus maddi
hissaciklori nizama salan “aghn” fealiyyeti sayesinds yaran-
mugdir. Anaksaqor tictin “agl” maddi - mexaniki - harakatvena
qiivvadir.

Anaksaqor tokca filosof deyil, hem da elmi tadqgiqatg idi.
Mitayyen aragdirmalar sayssinds onun gixardig naticelar dini
postulatlara zidd idi. Buna gora Anaksaqora bdhtan ataraq dini
kafirlikde itttham etmisdilor. Bu ittiham: i{i¢lin bahana
Anaksaqorun bels bir fikri olmugdur ki, goy cisimlari ilahi var-
hqglar deyil, Yerden qopub ayrilmig vs havada siiratli harokat
naticasinde kdzarmis nahang maddi cisimler vo ya qayalardir. O,
miihakime olunaraq Afinadan qovulmus, bundan sonra Kigik
Asiyadaki Lampsak adlanan yerds maskunlagmig va az sonra
orada vafat etmigdir. ‘

Bagqa alomlerin maskunlasmasi haqqinda nazeriyya da
Anaksaqora maxsusdur. O, bels hesab edirdi ki, Ayda hayat
vardir. Anaksaqora gora, gozle goriinmayen hayati baglangic her
yerds yerlagdirilmisdir. Biitiin canlilarin yaranmasiun manbayi
de onlardur. Bu isayyens panspermiya nazariyyasi demok idi. Yeri
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golmisken, kosmik sgiialar kesf edilondan vs radiasiyarun bioloji
obyektlora tosiri aydinlagdirilandan sonra kicik bir hslga
catigmur, siibut edilsin ki, Yer iiziinds hayat heg vaxt yaradil-
mayib, o, kainatda hadisadir, sn elementar orqanizmlarin yaran-
mas1 seviyyasinde kainatda sbadi mévcuddur ve bu anlamda
ona istor zaman, istarsa do makan mahdudiyyati yoxdur. Kosmik
cisimlerde vo kosmik tozda artiq hayatin prototipi olan tzvi
maddaloar agkar edilmigdir.

Anaksaqor folsafesinin asas vezifasi eleatlar torsfinden miiayyan
edilmis haqiqi varhigmn abadiliyi ve Otari olmamas: fikrini hiss-
lorin dalalat etdiyi dayisms, haraket vo coxlugla uzlagdirmaqdar.
Bununla o, metafizik konsepsiyalara qoti suratds miiayyon-
lagdirilmis materialist xarakter ve bir qadar dialektik rang verir-
di. O, ham ¢oxlugun, ham da harakatin gerc¢okliyini siibut edirdi.
Anaksaqora gors, maddi unsiirlerin say1 sonsuzdur, amma
onlar1 harokate gatiran qiivve tokdir. Biitiin agyalar birlasms ve
béliinms yolu ils yaramr ve mehv olur. Diinya béliinmez deyil,
o, hissaciklerin sonsuzlugundan ibaratdir. Har bir agsyada digar
asyanin bir hissaciyi vardir. Manide (maya) tiikler, dirnaglar,

- damarlar, arteriyalar, sinir ve stimiiklor oldugu kimi, biitiin

basqa sgyalarda da ne isa vardir. Mesalen, agda gara, qarada ag,
agirda yingiil, yiingiilde agir vardir. Belalikls, Anaksaqor
Demokritin atomistika haqqinda, maddaenin atom qurulusu
haqqmda talimini hazirlamigdar.

Anaksaqor 6z dovrii iigiin dahiyane sayila bilacek bir fikir da
soylomigdir: Insanin allori olduguna gors, o, heyvanlardan
uistlindiir. Masala he¢ da onda deyildir ki, insan heyvandan agil-
ladir, hargend, bazen bunu da isbat etmak lazim golir; o, agilhdir
ona gore ki, onun inkigaf etmis allori vardir. .

Anaksaqor tamamilas gtiurlu sokilds falsefi anlayiglar: miflarden
xilas etmayao ¢alisirdi.

E.a. V osrde Yunamistanun bir sira goharlerinde kéhne aris-
tokratiyarun - siyasi hakimiyyati quldarliq demokratiyasmmn

/ haklmlyyatl ilo avoz edildi. Ilk defs mehz bu hakimiyystin yarat-
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dign seckili tosisatlanin — yeni sosial qaydalarin miidafissinda
bdyiik rol oynamis xalq maclisi ve mshkamanin inkisafi natiglik
moharatine malik olan insanlarin hazirlanmasiu teleb edirdi.
Nitgin diizgiinliiyii v natiglik maharati baximindan daha gox
inkigaf etmis insanlarin bazileri siyasi biliklar va ritorikadan dars
deyirdiler. Bu adamlan “sofistlor” adlandirirdilar. “Sofist” sozii
baglangicda “mahir insan”, “miidrik”, “miidriklik miiallimi”
monasinda igladilirdi. Lakin sonradan demokratik qurulusu
inkar edan miihafizokar yazigilar ganclari mahkame va siyasi
karyeraya hazirlayan yeni miisllimlars d diigmsn kimi baxmaga
bagladilar. Onlar 6z nitqlarinds hagigeti {iza ¢ixarmaga deyil,
garazli, bazan bilerakdan yalan baxiglar: isbat etmayas ¢alisanlar
“sofistlor” adlandirmaga bagladilar. :

Har hansi hagiqati isbat etmayi va onu har hans: yanls fikre
cevirmayi bacaran bu sofistlor miikammasl tahsillari ils farqlanir
va 0z qazanclan ils dolarurdilar. Onlar dediklari derss vo camaat
garsisinda ¢paglanina géra pul alirdilar. Onlar 6z agillar: hesab-
na qazanc oalde eden ilk insanlar, miibahise aparmaq ve manhql
aragdirmalar sahasinda ¢ox mahir idiler.

Sofistlor bir sira folsofi traktatlar yaratmuglar. Skeptisizm onlarin
diinya baxiglarirun farglendirici cohati idi. Bu, skepsisin va relya-
tivizmin ilk formas: idi.

Abderli Protaqor (e.s. tagriban 490-420-ci iller) sofistika lider-
lorindan biri olmugdur. Bu maghur kalam ona maxsusdur: “Insan
biitiin seylorin 6lglistidiir: moveud olan seylsrin mévcudiugu-
nun, mévcud olmayan seylarin mévcud olmamasin”. Protaqor
bu tezisi har geyin nisbi olmasiru siibut etmak iigiin irali siir-
miisdii. Protaqora gore insarun har geyin Jlglisii olmasi o
demakdir ki, agill ve mantiqi fikirlogmayi bacaran ford har hans
problemin halli {iffin hor seydon 8z xeyri iigiin istifado eda bilar;
demali, msan hamin seym olglisti, onun agasidur.

Sofistlari ki iqrupa bolitrler: bayiklar (Protagor, Qorqi, Qippi,
- Predik) va kigiklar (Likofron, Alkidamant, Antifont, Frazimax).
_ Idrak masalalori onlatin diqgat morkazinds ‘idi. Lakin sosial-
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siyasi masalalore da az digget yetirmirdiler. Likofron insanlar
arasinda sosial forglarin zeruri olmasini inkar edir, siibut edirdi
ki, insanlar azad dogulurlar va tebiat heg kosi kola kimi yaratmur.

Sofistlarin tarixi xidmeti ondan ibaratdir ki, onlar tebist hadisa-

lorinin, nisbilik hagqinda tslimin rasionalist izahini inkisaf

etdirmig, kaskin sosial masalelor galdirmuglar. Sofistlar birinci

olaraq insan problemini qaldirmislar, lakin onlarm asas xidmati
" Sokratin galisini hazirlamalar: olmusdirr.

- Qadim yunan falsafasinin klassik asri. Sofistlar rasionalizmi inki-
saf etdirmokls, dialektikani hazirlamagla ve kosmoloji stiurun
asaslarii laxlatmagla 6z missiyalarini yerina yetirdilor. Lakin
onlar bazi prinsipsiz, bazen tamamils nihilist telimlar irsli siir-
moakla 6zlarini hérmotdan saldilar, niifuzlanm itirdiler. Sofist-
lorin telimlari ham idealistlor, ham da materialistlor tarafindan
inkar edilirdi.

IIk boyiik idealist miitafokkir olan Sokrat da (e.o. 469-399-cu
illor) sofistlarin relyativizmins vs subyektivizmine garst guxard.
Sofistlorla Sokrat- arasinda iimumi cohat ondan ibaratdir ki,
sofistler kimi Sokratin da nazerinde falsafenin asas problemi
onlarin salaflorinds oldugu kimi kosmoloji problem deyil,
antropoloji problem; diinya ve diinya nizamu deyil, insan ve
onun hayat idi. Onlarin arasinda fikir ayriliglar “insan”, “tebiat
va insamun vazifssi”, “xeyirxahliq”, “mif” va bagqa anlayiglarin
gorhi ila bagh idi.

Sokratdan sonra onun heg bir aseri qalmamusdir va onun talimi-
nin mazmununu yalniz sagirdlarinin - Platonun va Ksenofontun
moalumatlanina ssassn texmini miisyysn etmak miimkiindiir.
Platon “Sokratin apologiyas” silsilesindan 34 dialoq yazmugdur.
Sokrat tez-tez deyirdi: “Man biliram ki, he¢ na bilmiram”. Lakin
bir revaysts gors, Sokratin davamgis1 Xerefont Apollonun mii-
qaddas ziyaratgahina galarak pifiya — orakulajmiiraciatlo Allaha
bel> bir sual vermigdir: “Diinyada Sokratdén miidrik adam
varm1?”. Onda bela cavab esitmigdi: “Ondan miidrik yoxdur”.
Sokrat 6z shamiyystine ve falsefesine gore o gader nohang
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simadir ki, tarixgilor filosoflar1 ii¢ qrupa béliirlar: “Sokratdan
avvaelkilor”, “Sokratin miiasirlari” va “Sokratdan sonrakilar”.

Sokrat 0z telimini gorh etmis ve 6z konsepsiyasimu asaslandir-
mugdir: insan problemindan bagqa heg bir problem yoxdur; kos-
moloji sliur cofengiyatdir ve onun mévzusu yoxdur: insan tebiate
aid masalalera qarismamalidir — orada Allah hkmranlhq edir vo
tebiatin qanunlanm Syronmek insarun ‘igi deyil; insanin asas
vozifesi 6ziinii derk etmokdir. Bu, dziiniiderkdir. Oziiniiderk iso
qarsiya an koklii masalaler qoyur. Sen bu diinyaya ne iigiin
golmisan? San na etmalisan? Sanin taleyin necadir, sonin faaliy-
yatinin manasi nadir?

Sokratin baxislarinda miirskkab maqamlar ¢ox olmugdur. Homin
maqamlardan biri beladir: o, bir torafden insan problemini
qaldirir, idrakin vazifssinin insanin oziiniidarki oldugunu
bildirarak, hesab edirdi ki, insandan uca he¢ ns yoxdur, amma
diger tersfden isa, mengaco aristokrat olmasa da, demokratik
partiyaya deyil, arlstokraﬂar partiyasma mansub idi. Onun atas1
dagyonan, anasi iso mamagca idi. Sokrat 6zii avvalcs heykaltara§
olmugdur. O, demokratiyanin méveud olmasim aglabatan hesab
etmirdi, ¢iinki demokratiya xalq hakimiyyeti demokdir vo
hakimiyyatin xalqa, yeni fiziki smek naticesinda manavi, aqli ve
fiziki cohatdan sikest insanlara verilmasi agilsizliqdir. Diinyan
agilll adamlar - filosoflar — menavi aristokratlar idars etma-
lidirlor. Periklin dévriinds Sokratdan ders almis adamlar gevrilis
etmis, iki dofs Afinani idars etmis va hor iki dafs do bu insanlara
Sokratin sagirdi baggiliq etmisdir. Lakin onlar maglub olmus v‘a
edam edilmiglar.

Sonralar, e.s. 399-cu ilds kafirlikda, k6hne allahlan inkar étmak-
da va yeni ilahi giivvalors ehtiram gostormokds ittiham edilan
Sokrat mahkamanin hokmii il bir piyals zshar i¢mis, bundan

~avva) isa biitiin geca kitab oxumugdur. Ondan no oxudugunu so-
rusanda bels cavab vermigdi: “Taza kitab oxuyuram, orada yem :
biliklor sorh edilmisdir”. Ondan ‘sorugdular: “Naya gora oxuyur-
san, ax1 sabah sahar sani edam edacaklar?” Sokrat onlara bels ca-
vab verdi: “Ele ona gors oxuyuram ki, daha vaxtim yoxduzr”.
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Sokrata maxsus olan bu kslamlar biitiin bageriyyat iigiin amali
moslohatlar kimi saslanir: “Oziinii dork et”, “Hor isi andazossinda
gor”, “Folsafoni sev”, “Bilik xeyirxahliqdir”, “Heg kas 6z iradasi
ilo pislik etmir”. Sokratin hayatin manas1 hagqgmda miihakimals-
rinin mantiqgi beladir: insan haqgiqati derk etmak, yaxsiliq etmak
v bunlarin hamisin gozal etmak iiciin dogulur. Hagigatin, xe-
yirxahhigin ve gozelliyin vehdati insanin teyinatinin mahiyye-

- tidir. Insan yalmz o halda insan olur ki, onun iigiin haqiget har
seydan giymatli olsun.

Sslinds, Sokratin falsafesi antropologizindir, lakin bu, etik
antropologizmdir. Diinya falsafe tarixinda antropologizm dévrii
Sokratla baglanur.

Sokratm 0z siibutlarinda hansi1 metoddan istifade etmasi do
mithiim masaladir. O, dialektik idi. Onun anlaminda dialektika
anlayislarin tadgiqat metodu, daqiq teriflarin miieyyen edilmasi
tsuludur. Onun metodu {glin iki Gisul saciyyavidir: istehza,
sonra isa haqigatin tesdiq edilmesi. Miibahisani els aparmaq
lazimdir ki, onun naticesinde haqiget yaransm. Sokrat 6z
~ miisahibins bir nego istehzali sual verirdi ve hamin adam 6ziinii
itirirdi. Masalon o, sarkarde Laxess belo bir sual vermisdir:
“Igidlik nadir?” Laxes bels cavab verir: “igid o sexsdir ki, sirada
oz yermda qalmaqla diigmanle vurugur ve ddyiig meydanindan
qagmur”. Sokrat bu fikri tesdiq edir, lakin qeyd edir ki, onun
miisahibi igidliyi ayrica bir hala aid etmigdir, ¢iinki bazan qagib
qurtarmaq da igidlik hesab edils bilar. Masalen, skiflor diigmen
gabagindan qagarken taqib zamar heg ds vurusduglarindan az
igidlik gostarmoamiglot. Sokrat hor dafs ela faktlar secir ki,
miisahibinin mévgeyinin birtarafli olmasi darhal iizs ¢ixir. Sonra
onun miisahibi igidliys inadkarhq kimi tarif verir. Sokrat isa bela
bir sillogizm qurur: har bir mardlik yaxsidir; heg da har bir inad-
karliq yaxs1 deyil; demali, istonilan inadkarliq mardlik deyil.

Sokratin hall etmays ¢aligdig1 masalslar bu giin ds 6z aktualliging.
itirmamigdir, buna gors da Sokrat bizim ds miiasirimizdir.

Sokrat idealist idi, Levkipp vo Demokrlt ise atomist materializmg,
tomsil edirdilsr. :
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Levkipp (e.a. taqriben 500-440-a1 illar) atomistikarun asasin: qoy-
mugdur. Atomistikaya géra diinyada har sey an xirda, sada va
béliinmaz hissaciklarden — atomlardan va bosluqdan ibaratdir.
Miitlaq bogluq va bu boglugda harakat edsn atomlar anlayislarim
ilk dofs elmi ddvriyyaya gatiran Levkipp olmugdur.

Atomist materializmin an bdyiik niimayandasi Levkippin sagir-
di ve dostu Demokrit (e.a. taqriban 460-371-ci iller) olmugdur. O,
atomlarin va boglugun mdvcud olmasini, Kainatda atomlarin
saymin sonsuz va onlarn birlogme formalarmn ¢ox miixtalif
olmasin1 mantiqi yolla isbat etmigdir. Goérdiiyiuniiz diinyada
biitiin seylar vo cisimlar gdriinan va hiss edilmayan maddi hisss-
ciklorin, muxtalif keyfiyystlsra malik olan miixtalif kigik
movcudiyyatlorin miiveqqsti birlagmasi naticasinds yaramur.
Kainat sonsuzdur vo sonsuz diinya mekaninda, eyni zamanda,
moveud olan diinyalarin say1-hesab1 yoxdur. Bu diinyalar sbadi
olaraq 6z baglangic vaziyyetine qayidirlar.

Demokritin idrak haqqinda telimi de materialist tslimdir. O,
duygular1 — seylarin hisslara tasiri naticesinde yaranan obrazlar
idrakin baglangici hesab edirdi. Lakin 6lgiilari ¢ox kigik oldugu-
na gors, hisslor iigiin algatmaz olan geylor de movcuddur.
Onlarin mévcudluguna agil vasitaesils amin olmaq olar.

Demokritin atomist baxiglar1 zamanin sbadiliyi anlays ilo six
alagali gokilda inkigaf etmigdir. O, zamanin ve maddi baglangic-
larin abadi olmasin asas gotiirarak tabiatda biitiin proseslarin va
hadiselorin zaruri olmast ganaatine galirdi.

Demokritin talimi falsafenin inkigafinda ¢ox béyitkk addim ol-
mugdur. Materiyanin qurulugunun atomistik nazariyyasi sonrak:
dovrda noazari tabiatgiinashigin inkigafimin asasi togkil etmigdir.

Antik falsafsnin an boyiik nitmaysndasi gérkemli miitafokkir
Platondur (e.a. 427-347-ci illar). Sokratin gagirdi ve onun ¢ifin
tarafdar1 olan Platon miislliminin liimiindan sonra Afinam terk
-eimig, uzun miiddat ssyahatds olmus ve 40 yaginda vatans gayi-
dandan sonra mifik gohroman Akademin megasindo falsafo mok-
tabi yaratmigdir. Sonralar homin maktsb akademiya adlandiril-
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migdir. Sokratin 30-dan ¢ox aseri qalmugdir, onlardan on
moaghurlan agagidakilardir: ”Pir”,u"Dt')vlat’«’, - “Parmenid”,
“Timey”, “Sofist”, “Qanunlar” va s. '

Platon anlay1glar filosofudur. O anlayigin r mucarradhk kimi rolu-
nu mutafaker]er arasinda birinci olaraq basa diigmiis ve
tofokkiiriin hissi qavrayisdan farglensn anlayislardan ibarat
tobistini agmugsdir. O, ideyalan miitlaglegdirmays meyil edir,
ideyalar diinyasinu gseylar diinyasina qars1 qoyur, seylar haqqin-
da ideyalan seylorin 6ziindan tacrid edirdi. Buna gore, Aristotel
onu tengid edirdi. Aristotel bels hesab edirdi ki, seyin mahiyysti
seyin 6ziindan kenarda ola bilmaz.

Lakin Platona gors, tekca ideyalarm mévcud olmasi hissi
alome aid geylari izah etmak figlin kifayat deyildir. Bu geylor
kegici oldugu igiin onlar tekce varhqla deyil, yoxluqla da
sortlonmoalidir. O, yoxlugu materiya ilo eynilasdirirdi.
Atomistlor atomlari cismani hesab edir, yoxlugu ise bosluga
barabar tuturdular. Platonda isa yoxluq materiya, varhq isa
_cisimsiz ideyalardir. Buna gore do Platonun telimi obyektiv
idealizm kimi- xarakteriza edilir. Ona gora ki, onun fikrincs,
modvecud olan agya deyil, onun mahlyyetl - 1deyad1r, lakin
ideya dzlityiinds moévcuddur.

Platon falsafasi figiin miihiim maqémlardan biri da onun “gé6zal-
liyi” ali ideyalardan biri hesab etmasidir. G6zallik ideyas biitiin
geylara gozallik verir, o, niimunadir, modeldir, paradigmadir.

- Lakin Platona gore on ali, en miihiim ideya nemsat ideyasidir.
Nemst dark edilon agyalara tokca mévcudluq ve ondan mahiyyst
késb etmak qablhyyan vermir. Nemot ideyasi har seyden ucadir,
o, ister diinyada, isterss ds insanlarin hayatinda biitiin gozallik-
lorin sebebidir. Bu, o demekdir ki, diinyada hokm siirsn qayda
magsadauygun qaydadir: har sey xos magsadlara yonalir.

Platona gérs, biitiin canh varliglar {igiin ali maqsad nemoata malik
olmaqdan ibarat ssadstdir. Buna gbre do hat bir ruh nemata can
atir va nemat naminahor geyi edir. Ruh niempto nail olmaga cahs-
maqla nemat haqqmda biliklaro can atir.
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Platonun taleologiyass, obyektiv magsadsuygunluq hagqnda te-
limi, onun teologiyas ils six baglidir. Platonun nezerinds Allah
tokea canli varliq deyildir. O, nematlarin miiksmmealliyidir. Allah
6zil nemoatdir. Allah gozaldir ve gozalliyi sevir, buna gore de O,
oziine oxgar diinya yaradir, ¢iinki O, yalmz o halda xogbaxt ola
bilar ki, Onun diinyaya baxs etdiyi hayat xogbaxt olsun. Allah
gadir demiurqdur - o, ideyalar1 materiya ila birlagdirmis va kos-
mosu yaratmigdir.

Platonun kosmologiyasiin markazinda diinya ruhu haqqinda -
ruhun insan badanindaki zindana salinmast, lakin gevrilmays qa-
bil olmas1 hagqinda talim dayanur. Ruh ii¢ hissadan ibarstdir: Ulu
Tanr: torsfinden yaradilan idraki hisso ve agagr saviyyali
allahlarin yaratdift samarsli vo ehtiras hissalori. Insan diizgiin
torbiyo edildikds ruhun idraki hissesi ehtiraslara vo xayallara
iistiin gale bilar.

Platonun idrak nazeriyyesi onun ruh haqqinda talimindan ayril-
mazdir. O, dark edilen agyalann farglarinden asili olaraq idrakin
novlarini da farglandirirdi. Platona goére haqiqi idrak yalmz
haqigatan miihiim ideyalar barssinde miimkiindiir. Bu ciir
idrakin menbayi insanin 6lmez ruhunun bsdens koc¢masine
gedar seyr etmis oldugu ideyalar diinyas1 haqqinda xatirslardir. -
Hissiyyata aid seyler ve hadiseler barasinds bilik alda etmak
miimkiin deyildir, onlar hagqinda yalniz ehtimal s6ylomak olar.
Platon idrak metodu olan dialektikam iki yol kimi baga diisiirdii:
anlayiglarin iimumilagdirilmasi vasitesilo an aliys ¢atmaq va
oksina, an iimumi anlayislardan daha az {imumi anlayiglara
dogru asag1 enmak.

Platonun camiyyat ve dévlet barads baxislart bdyiitk maraq
dogurur. Bu filosofun fikrincs, insanlar 6z seyleri sayesinda
miitkammeolliya yaxinlaga bilmazlar, buna goéra da qanunlar tesis
edan va camiyyetin tokmillogmasi iiglin zaruri zemin yaradan
dovlet olmahdir. Yaxs: dovlet miidriklik, moerdlik, qaydalar:
gozlemak va adalatlilik kimi keyfiyyatlara malik olur. '

Platona gdrs, ideal tipli comiyyst odur ki, orada insanlarin dav-
ranuginin asas harekatverici qiivvesi maddi qaygilar v stimullar
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deyil, menavi prinsiplordir. Dovlst azad vatendaglar arasinda

- ampak bolgiisiine arxalanir. Mahz: amak bolgiisii- vetondaglarn
har bir tebagasinin faaliyystinin comiyyst liciin daha faydal ol-
mastnu temin edir. Ails va xiisusi miilkiyyat bir-birina zidd ma-
raglarm manbaleridir v bu ssbsbdan onlar comiyyatin vehdatini
pozurlar Camlyyatm vahdatinin ali formasma nall olmaq iciin
arvadlann vo ugaqlarm {imumi olmasin totbiq etmak, boyumak-
da olan naslin terbiyesini dévlste havals etmak lazimdur. Plato-
nun ideal comiyyati filosoflarm hékmranliq etdiyi, asgarlarin isa
ozlerini tekmillagdirmek ve manavi regadstin daha yiiksak pil-
lasine catmaq qabiliyyatine malik oldugu yunan-polisidir.

Qadim Yunanistarun an boyiik filosofu Aristotel (e.s. 384-322-ci
illar) Platonun sagirdi idi.

Aristoteldan ¢oxlu asarlar irs galmigdir. Onun “Orqanon” adh
kitabina “Kateqoriyalar”, “Analitiklor”, “Topika”, “Miihakima
hagqinda traktat”, “Sofist sitbutlarun tokzib edilmesi” adli
mentiqi traktatlar1 daxildir. Aristotelin “Metafizika” asari varliq
haqqinda tolims hesr edilmisdir. Filosof tebii-elmi messlaleri
“Fizika” kitabmda, “GOy haqqinda”, “Heyvanlarin hissalori
haqqinda” traktatlarinda; psixologiya masalalerini “Ruh haqqin-
da” traktatinda nazardan kegirir. Onun “Nikomaxm etikas1” adli
etik traktat1 cox maghurdur. “Ritorika” ve “Poetika” ssarlorinda
iso natiglik sanati, poeziya vo estetika mosalalari tohlil edilir.

Bir filosof kimi Aristotel Platona ham yaxm, ham da ondan uzag-
dir. Ona gors yaxmdir ki, o, idealizm mdévqelarinda qalmisdir,
ona gors uzaqdir ki, elm haqqinda tacriibi biliklara meyil edirdi.
Platonun idealizmi dualizms, materiya ve formanin vehdati
ideyasindan ¢ edan Aristotelin idealizmi iso monizms ve
empirizma meyil edir. Aristotelin fikrincas, Platonun sshvi ondan
ibaratdir ki, o, ideyalar1 harakatla saciyyavi olan hissiyyat ale-
mindan ayiraraq onlarm miistaqil movcudlugunu giiman edirdi.
Aristotel 6z isa fordlori, masalon, konkret insani, konkret ati
mahiyyast adlandirirdi, névleri ve cinsleri isa birincilerden
torema olan ikinci daracali mahiyyastlor hesab edisdi. O, seyin
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materiya (substrat) ve formadan ibarat olmasim bildirirdi. Tunc
heykaldo  materiya tunc, forma ises heykslin cizgiloridir.
Aristotelin talimins gors, forma varligin asas sababi, materiya isa
varhigin imkamdrr.

Aristotels gors, hareket vo deyigme diinyanin asas xassaleridir.
Diinya dord baslangicdan ibaratdir: materiya (anlayisin gergok-
lagdiyi mokan), forma (imkandan gergakliys kecid bag verande
materiyanin gabul etdiyi anlayig), harokstin sababi ve nahayat,
magsad, yoni malum harakatin nayin namine bas vermasi.

Aristotel liglin saciyyavi cahoat ondan ibaratdir ki, o, Allah1 har
hans harakatin qeyri-maddi formasi ve harakatsiz manbayi kimi
basa diigiir. Aristotelo gdrs, Allah ali baglangic, nemat ideyasidur.
Ona abadilik, identiklik, yeganalik kimi keyfiyyatlor xasdir. Allah
har seyi ilk dafa harakate gatiran qiivva va son gergaklikdir. Allah
miikemmoallik miicessamasidir, buna goére o, ham ds zoka
miicossamosidir. Allaha oxgamaq istayen insan 0z zakasml
inkisaf etdirmalidir.

Allahin biitiin mévcudatin azali vo sonradan yaranmayan sobabi
olmast ideyas1 orta asrlerde miiselman miitafskkirlarina islam
ehkamlarin falsafi cohatdan ssaslandirmaqda komoek etmigdir.

Aristotelin idrak nazariyyasi onun ontologiyasma asaslanir.
_ Filosof elmi biliyi tecriibs, forziyys ve fikirden farqlondirir.
Biliyin asas cahatlari — stibutluluq, timumilik ve zsrurilikdir. Har
bir bilik agyanm dogurdugu duygudan baglayir. Ogor agyaya
miivafiq duygu yoxdursa, demali, ona miivafiq daqiq biliklar da
yoxdur. 9gyanun mévcudlugu biliyin mdvcudlugundan éncadir.

Elmi biliyin saciyyasine ve onun vazifslarina xiisusi diqqest
yetiron Aristotelin fikrinca, elmi bilik fakti geyd etmoli, seyin
mdveudlugunun sebablorini aydinlagdirmah, fakhin mahiyyetini
vo faktin mévcud olub-olmamasiru miisyyanlagdiran §artler1
tadqiq etmalidir. Elmi bilik motabar bilikdir.

Aristotel tarixde ilk mantiqi sistemi — sillogistikan1 yaratrrugdir.
O, sillogistikanin asas vazifssini miisyyan gartlor asasinda etibar-
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b naticelar :ixarmaq- qaydalarim , miieyyon etmakds goriirdil.
Homin' gaydalar ‘beladir: - bir-birina zidd olan hékmlsr eyni
agyaya miinasibotds dogru ola bilmaz; inkar ve tesdiqin har ikisi
yalan ola bilmaz; diisiiniilmiig her bir ifads miihakime pro-
sesmda eym manada 1§Iad1lma11d1r

Anistotelm mbnthl terminlor mantiqidir vo onun markazmda
aqh naticeler va siibutlar haqgqinda telim dayanir. By, astler boyu
elmi siibutun asas vasitosi olmug formal mantigdir.

Qadim Yunan filosoflar1 bela hesab edirdilar ki, kosmosda
tesadiifs yer yoxdur, orada her sey qanunauygundur, tale aln
- yazisidir va heg na ona qars ¢ixa bilmaz: “Tale xoslugla getmak
istayoni apanr veo miiqavimest gostoreni ise siiritklayir”. Oz
salaflarindon forgli olaraq, Aristotel tosadiif hagqinda bagqa kon-
sepsiya yaratmugdir: yaluz ¢ox nadir hallarda bas veren va sebabi
~ aydin olmayan hadise tesadiifdiir; bu ciir hadiss veaziyyatin

mitgyyon axan sayssinda yaramr: tesadiif elmi cohatdan izah
edﬂmem miimkiin olmayan fenomendir.

Anstqtel Platonun ideal dévlat laythasinda toklif etdiyi arvad-
larm, ugaglann ve amlakin imumi olmas: fikrina etiraz edir vo
osas kimi onu gostorirdi ki, arvadlarin ‘ve ugaglarin fimumi
olmas: axlaqa ziddir, smlakin imumi olmasi isa dovlatda harc-
me'rchya sabab olacaqdir.

Anstotel ictimai 1gt1§a§larm soboblorini maddi menfost alds
etmak 1stay1nda goriirdii. O, iisyanlara vo votendas igtisaslarina
sabab plan psixoloji amillori xiisusi forglendirirdi. Masalan,
barabatliys can atmaq bu ciir amillers aiddir. Dévlatda bu v ya
diger qruplarm hadsiz ucalmass, istiinliik hissi ve tamahkarliq,
islahatlar aparilmasinda gotiyyatsizlik, paxilliq, qorxuvas. siyasi
herakatlara vo iisyanlara ssbab olur.

~ E.o. 335-ci ilde Aristotel Afinada Likeyli Apollon mabadinin
- yaxmbiginda ziiniin Likeya adh folsofs moktsbini agmugdi. O,
maktobin dovresindoki’ bagin xiyabanlarinda var-gel edarsk
muhaztualar oxugurdui Bununla slagadar Aristotelin gagirdlorini

“peripatetiklar”. (“gezigondar”) adlandinirdilar. Bu maktab min
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Ha yaxin mdveud olmugdur. Aristotel falsafasinin davamgllan da
peripatetiklar adlarurda.

Ellinizm falsafasi. Filippin ve Isgandarin Makedoniyan fath et-
masi bdyiik imperiya yaranmasi ila naticalandi. Lakin
Isgonderin 6liimiindon az sonra bu imperiya pargalandi.
Ovvalce makedoniyalilarin iggalina meruz qalmis, sonra ise
Romanin tabeliyine ke¢mis yunan gahar-dovletleri e.a. IV
asrden b.e. V asrina gadar davam etmig ellinizm dovriinds
darin tenazziilo moruz qalmugdir: Siyasi hakimiyyatin itirilmasi
manavi hayatda béhranla miisayist olunurdu. Eyni zamanda,
nazari tafokkiir zaiflayir, falsafonin seyr¢i xarakteri giiclonirdi.
O, asasan goxsi davranig masalalari ilo maraqglarur, fordin daxili
azadlifa qovusmasi yollarini axtarirdi. Bu garaitds ellinizm fal-
safasinin dérd maktsbi yaramir: kinizm, epikureizm, skeph51zm
vo stoisizm.

Kinizm moktobinin adi “kine” - it sdziindondir. Kinik Diogen
oziinii Diogen-it adlandirmgdi. Platon da ona it deyirdi. Latin
transkripsiyasmda bu maktsbin niimaysndsleri “siniklor” kimi
. maghuridi.

Sokratin sagirdi Antisfenin (e.a. toqriban 435-370-ci illor)
davamgilari olan kiniklar ruhi sakitliye va ssadats govugma yol-
larim axtarmagqla maggul olur, insanlar1 yalmz an zaruri geylarla
kifaystlonmays ¢agirirdilar. Onlar Sokratin telimini inkigaf
etdirir, bunun {igiin 6z miisllimlarinin malik oldugu manavi key-
fiyyotlori — tamkinlilik, sakitlik, yemakda va geyimda isa talebkar
olmamaq kimi xiisusiyyatlori asas gotiiriirdiiler. Onlar ssadat
anlayigim ictimai normalara etinasiz yanagmagqla, sarvatdan AL
sohrotden imtina etmokla alaqalandmrdllar

Ideyalara iimumi mahiyyat kimi yanagan Platonu buna gora
tangid edon Sinodlu Diogen (e.s. taqribsn 400-325-ci iller).
kinizmin parlaq niimaysndesi idi. O, passiv movcudlugy,
torki-diinya hayat tarzini tobli§ edir, aza qane olmaga, hokm-
darlarin qargisinda casarstli vo miistaqil olmaga ¢agirirdi.
Deyﬂana :gbra, o, ozii gilden hazirlanmug ¢ellayin iginda
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yagayirmig. Yunanlar onlara “hayatda an sade yol gostordi
yine gbre” minnatdarliq alamati olaraq Diogens it soklinda
abida ucaltmisglar.

Epikureizm - gadim Yunanistanimn an boytik mutafakklrlarlndan
biri olmug Epikurun (e.s. 341-270-ci illor) telimidir. Eplkuru
biitlin diinya deyil, tok insan maraqlandmrdl

Epikur materialist idi, diinyan atomizm ssasinda doark etmayo
caligird1. Onun fikrincs, diinya atomlardan ve bogluqdan ibarat- '
dir. Atomlarn formas, dl¢iisii v ¢okisi var, onlar béliinmeazdir
va abadi harakat vaziyyatindadir.

Insanun biliklerinin manbayi hissi varlig, kenar agyalar v hadi-
salordir. Insan tabiatin qanunlarini derk etmays, ham qoca, ham
da genc iigiin zsruri olan falsafoni 6yronmays ¢ahgmalidir.

Epikurun fikrincs, fizika vo montiq ilo miiqayiseds etika fal-
sofanin asas hissesidir. Etika xogbaxtlik, ona nail olmagn yollar
va buna nayin mane olmas: haqqinda telimdir. Xogbaxtlik mam-
nunluqdur, lakin bu, métedil memnunlugdur. Ali msmnunluq
ruhun sakitliyi - ataraksiyadir. Insamin éziinii temin ede bilmasi
— avtarkiyadir. Onun vasitssils biitiin badbaxtliklordon xilas
olmaq miimkinddr.

Sonraki dovrde epikureizmin yayilmasinda Lukretsi Kar
miihiim rol oynamigdar.

Skeptisizm ger¢okliyi derk etmsyin miimkiinliiyiinii gtibha alti-
na alan falsafi fikir corayamidir. Bu carayarun banilari Pirron (e.s.
togriban 365-275-ci iller) vo Sekst Empirik (toqriban 200-250-ci
illar) olmugdur. Onlar biitiin fslsafi moktoblarin ehkamlarini
radd edir, miihakims yiiriitmokdan, biri digerina zidd olan
éynigiiclii miihakimelordsn birina goti iistiinliik vermakdan ¢e-
kinmayi tolob edirdilor.

Pirronun skeptisizmi aqnostisizm deyildi. O, hissi qavraman
etibarl hesab edirdi. Pirrona gors, ager man bir seyi ac1 vo ya
'sirm hesab ediromsa, bu, manim miilahizemdir “ 1 MoNa agy
va ya sirin golir” ifadasi haqigat olacaqdir, lakm agar bundan
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sonra man desam ki, hamin sey haqigatan ac1 ve ya sirindir,
onda man yanilmg olaram.

Sekst Empirik skeptisizmin folsafi telim kimi dogru olmasim
slibut etmak iigiin bdyiik hacmda empirik material islomisdir. Bu
fakt onun gorhini antik skeptisizm ensiklopediyas1 kimi
giymatlondirmaya asas verir.

Stoisizm falsefi moktebinin asas1 Kitionlu Zenon (e.s. taqriban
333-262-ci illar) torafindan qoyulmusgdur. Stoiklor 6zlarinin asas
vozifesini fizika va mentige osaslanan etika yaratmaqda
goriirdiilar.

Stoiklarin fizika telimi diinyaru vahid cisim hesab edirdi. Pnevma
- cismani nafss hesabina canlanan bu diinya oddan yaranmigdir
va vaxtagiri oda gevrilir. Diinya Allahdir, Allah biitiin tabiatdir.

Mantiga va ya stoiklorin idrak haqqinda talimina gors duygular
hisslar vasitasila yaranir, naticaler agil vasitasile ¢ixarilir, idrakin
morkozi isa tasavviirdadir.

Stoiklarin etikas: insani zarurat buxovlarmdan xilas etmayo
7y6nalmi§di. Onlar bels hesab edirdilar ki, insamu atraf alomin
hakimiyystindon xilas etmak xogboxt hoyatin sortidir.
Xeyirxahligi xosbaxt olmaq namine deyil, rahatliq va Yer
iziindaki biitiin nematlors lageydlik (apatiya) xatirine axtarmaq
lazamdr. ’

Miidrik insan 6z rifahmdan ucada dayarur, o, hissi memnunjuga
can ata bilmaz. O, dévlatin rifahin 6z goxsi rifahindan uca tutur
va camiyyatin rifah1 namines hatta 6litmdan da qorxmur. Falsafoe -
6lmak haggmda elmdir. ‘

Qadim Roma falsafssi. Qadim Romada falsafo daha gec, e.a. 11
asrda yaranmus, e.a. I asrda ise Neapol strafinda Epikur maktebi.
agitmugdir. Az sonra stoiklorin moktebi Romada gox populyar
olmugdur. Bu moktabin an gorkamli niimayendslori Seneka (e.o
taqriban 5-ci il - b.e. 65-ci il), onun gagirdi Epiktet (tagriban 50-
138-ci illsr) ve imperator Magk Avreli (121-180-ci illar) idi. Hom
" Seneka, hom do Epiktet insanm daxili azadhg ideyasini tablig
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edirdi. Xogbaxt olmaq insanin iradasinden asihdur. Pislik va yax—
sihiq seylards deyil, insanun onlara miinasibatindadir.

Romal filosof Lukretsi Kar (e.a. tagriban 99-55-ci iller) moaghur
“Seylarin tobisti hagginda” poemasinda. tebistde basg versn
hadisaler va-onlarm ssbablsri hagqinda diisiiniir, Epikurun tali-
minin mazmununu garh edir vo 6z mislliminin miiddsalarini
inkigaf etdirir.

Lukretsinin fikrinca, diinya atomlardan va bosluqdan ibaratdir.
Atomlar materiyanin abadi harakstds olan parcalanmaz hissa-
cikloridir, onlar geylorin boliinms daracasinin son haddidir.
Tabistda biitiin geylor boslugda harakat edan atomlarm miix-
tolif gokilde birlogmasinin naticslaridir. Heg na heglikdan yaran-
mur, biitiin seylar toxumlardan amsla galir. Bu toxumlar aba-
didir. Biitiin cisimlar va ruhlar hamin toxumlardan ibaratdir,
lakin cisimlorin toxumlan ils miiqayissda ruhun toxumlar
daha xirda olur.

Idrakm magsadi seylarin tebistini agmaqdir. Diinyam derkinin
miimkiinlityiine ssla siibhs ola bilmaz. Idrak hiss iizvlari vo situr
vasitosilo hayata kegirilir. Insanm biliklorinin menbayi otraf
alamdir. Diinyann darki biliyin insaru ciiratli va sakit vaziyyate
yaxinlagdirmaq imkani baximindan vacibdir.

Lukretsi Karin etikasina gors, hayatin moaqgsadi gaxsiyyatin
“bagqalarinin diqqgetini celb etmadan” mévcud olmasinda,
dovlet heyatindan ve siyasi hayatdan uzaqlasmaqda goriir.
Insanin xogbaxtliyi onun miilayim hoyat terzinds, ruhi
rahathgindadir.

Neoplatonizm. Roma imperiyasinun yaranma51 menavi hayatda
dorin dayigikliklarlo miisayist olunurdu. $arq ilo intensiv

alagalor naticesinde Qarbda dini tslimlar yayilmaqda idi.
Riyaziyyatin, astronomiyanin, mexanika va tsbabatin inkisafi
natint;sinda xiisusi elmloar folsafaden ayrilmigdi. Fel%},afaisa dinin
-tasirina avvalki ila milqayisada daha artiq dsraceds moaruz qalir.
Pifagorizm va platonizm elementlorindan ibarat miixtalif eklek-
tik talimlar yaranur. Bels talimlarden biri Plotinin (205-270-ci illar)
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Neoplatonizm telimi idi. Bu talim Platon folsafosinin dini-mistik
mazmununu giliclendirmigdi.

Plotin Misirds anadan olmus; Isgondsriyyada tahsil almls, 244-
cl ilden sonra Romaya kd¢miis vo orada 6z falsafe darnayini
yaratmigdi.

Plotinin fikrince, vahid ilahi ilk baglangc, biitiin mévcudiyyatin
abadi @sas1 vo meanbayidir. O, 6z felsafasinin vezifesini bu ilk
baglangica asaslanaraq diinyada mévcud olan biitiin basqa
seylori osaslandirmaqda ve geriys, ilk vehdate dogru aparan
yolu gostormakde goriirdii. Plotin dyradirdi ki, ilahi ilk baglangic
har seys qadir olduguna gors, kainatin biitiin sarvatini — diinysvi
agildan baglamusg tok cisimlsre godar, onun yoxluq kimi tesavviir
etdiyi materiyaya qoadar hor seyi 6zlinden emanasiya edir.

Plotin dyradirdi ki, insan ruhdan va badsndan ibarstdir. Ruh
baden organizminin funksiyast deyil: o, 6zliiyiinde mévcud
olan varliqdir, badeni idare edir, onun ‘ehtiraslarina gars:
miibarize aparir.

Plotine gora, idrakin iki tisulu var: hiss va agil. flk baglangia isa
na hiss, no da agilla dork etmoak miimkiin deyildir. O, har hans:
toyinetmadan yiiksokdadir. Lakin har halda Tokceni dark etmak
miimkiindiir. Ruh ona gadar ucala bilar, lakin hiss ve ya aghn
komaoyi ils deyil, yalniz digqati xiisusi gokilds comlagdirmakls -
seyrcilik, torki-diinyahq ve vahid olmayan har seyden temizlan-
mak — ruhu badendsn azad etmak, onu Takeas ile govugdurmaqg
yolu ila.

Miigsir_filosoflarin _gsarlarinda antik falsafonin giymatlondi-
rilmasi. Muasir filosoflarin aksariyyatinin yekdil fikrincs, falsefs
bu s6ziin haqiqi menasinda, gadim yunanlarin diihasi ilo yaran-
mugchr.

Yunan sivilizasiyas1 tarixde ilk sivilizasiyadir ki, ~onun
dagtyicilan olan gadim yunanlar elmi, falsafi, estetik ve‘di’gaf
tesovviirlori kifayat qader yiiksak saviyyads konseptuallagdir-
maga nail olmuglar. Zehni faalligin mahz bu tipinin - biliyi kon-
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septuallagdirmaq va bunun sayassinda takce faktlar ve onlarm
tosvirlari ila .deyil, ham de anlayiglarla smsliyyat aparmaq
qabiliyystinin, ysni nazeri diiglinmek bacariginm yaradilmasina
va genig totbiqina gors bagariyyst yunanlara borcludur.

Lakin folsafe tarixina: dair miiasir asarlorde antik falsafenin
sorhine ve giymatlendirilmasine az digqat yetirilir. Cox ehtimal
ki, mesaloya bu ciir yanagmanun asasinu vaxtilo Hegel qoymus-
dur. Hegelin asarlsrinds Levkippin ve Demokritin tolimlarina
etinasiz miinasibat miigahids olunur. O, Epikurun idrak
nazariyyesini “gox bayagl nazariyys”, onun ruh haqgmda tsli-
mini ise “bog s6zlor” adlandirir. Hegel Aristoteli da tenqid edir,
lakin vurgulayird: ki, Aristotel “insanlarin tesavviirlerinin biitiin
dairesini shats edir”, “Aristotelin zokasi real universumun biitiin
cohatlerine ve sahalorine niifuz etmis, onlarn dagimq zengin
miixtalifliyini anlayisa tabe etdira bilmisdir”. O, tosssiifle deyir-
di ki, Aristotelin asarlari ssrlar boyu tamamils unudulmusdur:
“Aristotelin fikir xozinasi asrlar boyu ... demak olar ki, namalum
qalmugdir va Aristotel haqqinda an sahv xurafatlar yayilmigdir”.

Ingilis filosofu Karl Popper antik miitafakkirlarin tslimlarina cox
diqqgat yetirirdi. Diger ingilis falsafe tarix¢isi Cernis bildirirdi ki,
Aristotel 6ziiniin dord sabsb (maddi,” formal, faal ve magsad)
haqqmnda telimindan gixis edarak, Sokratdan avvalki filosoflarin
telimini prokuros yatagina par¢im etmays calismis, onlan yalmz
dztniin maddi sabab haqqmdakl tahmlmn tosdiqi kimi nezarden
kegirmisdir.

Bakili alim A.Makovelskinin ¢oxsayl asarlerinda antik
filosoflanin talimlori tadqiq edilir. Onun “Qadim yunan atomist:
lori” jadli monogqrafiyas: (Baki, 1946) Levkippin va Demokritir
fdlsaf‘ tolimlarinin tahliline hasr edilmisdir. O, antik atomistikar

gadim falsafe tarixinin an mithiim bolmasi, gadim dovriin falsa!

fikrini in bu cersyamnin niimaysndslerinin badii yaradicthgr

-ha 3 gora an dayarli ve an zangin manba hesab edir.

Arit;lkgmutafakklrlarm folsofasinin an yaxst bilicilorindan olar
A.Losev 6z asarlerinds Platonun va Aristotelin tolimlorini daqiq
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va hartarafli tahlil etmis, lakin sonuncunun tslimini “ziddiyyetli
va diigiiniilmamis anlayiglar toplusu” kimi qiymstlondirmisgdir.
Onun “Antik tarix folsafosi” kitabinda (Moskva, 1977) antik
miitafokkirlorin zaman va mskan, madaniyyat ve tarixi proses
anlayislarini nece todqiq etdikleri gosterilmigdir.

Antik filosoflarm dialektik va elmi dorinliyi V.Asmusun “Antik
falsofa tarixi” (M., 1965) va “Antik falsafs” (M., 1976) asorlorinda
agiqlanir. V.Asmusun fikrincs, gadim yunan filosoflarinda
diinyanin va kosmosun seylarin 6lglisii, harmoniyas1 va nizam-
lanmis qurulugu kimi xiisusi anlayigini agkar etmak olar.
Diinyaya bu ciir baxis yunanlarin rasionalizminin saciyyesvi csha-
tidir. Bununla yanag1, onlar comiyyatin tarixinds ve insan, for-
dinin davraruginda irrasional amili laziminca qiymsatlondir-
mamisloar. ‘

Stoikler ister diinyada, istarss ds insanda irrasional olanlar prin-
sipca inkar edirdilor. Yunan rasionalizminin bu menfi cshati
antik ‘dilnyanin mahv olmasmin va xristianlifin tentenasinin
manavi sebablarinden biri idi.

Antik falsafe problemlsrinin Syranilmasi miiasir hayat1 ve onun
problemlorini adekvat basa diismak tigiin slave imkanlar ve.
vasitalor yaradir. Tarixi yaddagin islemasi sosial-madani tereqqi-
ya hamise dayaq olmusdur.
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B.Acmyc. Viemopus anmuurion purocoguu. M., 1965.

B.Acmyc. Anmuuniaa purocopus. M., 1975.

A dxoxadse. Augrexmuxa Apucmomers. M., 1971. -

®.Keccudu. Coxpam. M., 1976.

Aoces, Anmuunas gurocodus ucmopuu. M., 1977,
. Iaamon u ez0 anoxa. M., 1979.
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IV fésil. Orta asrlor falsofasi

B Teologiya va folsafa: ontolog:ya (] qnoseologtya probleml:m

B Patristika

B Latin auerroizmi

B Tomizm Qarbi Avropada sxolastik folsafonin aparicy istigamatidir

B Realizm va nominalizm

Teologiya va falsafs: ontologiya va gnoseologiya problemlari.
Roma imperiyast siiqut etdi. Imperiyanin Roma, Afina,
Konstantinopol va Isgenderiyys kimi madani markazlari
avropali barbarlar tarsfinden iggal edildi. Antik madaniyyatin
- nailiyyatlari, ilk névbada, onun falsafi fikrinin mshsullar ictimai
siiurdan spagdirilmaga bagladi. Buna Qarbi Avropada xristian-
hgin yayilmasi da gorait yaradirdi.

Xristianlasmis hokmdarlar ellinizmin biitparast ideologiyasimu
bogur va taqib edirdi. Antik filosoflarm asarleri unudulmugdu.
Orta asrlarda felsafi ideyalara din libas1 geydirirdilar. Go6zal
Avqustin (354-430-cu illor) neoplatoniklorin tslimini xristian
teologiyasimn ehtiyaclarma uygunlagdirmigda.

Sonraki asrlorda sxolastik falsafa demak olar ki, min il arzinda
rasmi xristian ideologiyasinda geriksiz hokmranhq edir.

VIII asrin avvalinda arablarin Ispaniyaya va Siciliyaya soxulmas
Qarbi Avropanin miisslman madaniyyati ilo intensiv alagalsrinin
ssasini qoymusg oldu. Miisalmanlarla xristianlarin asrlar boyu
ciyin-¢iyina yasadigi Qranada, Kordoba, Toledo vs Sevilya
Avropada miisslman sivilizasiyasi markazlan olmagla, ahm Vo
miitafakkirlori da calb edirdi.

XII asrin axurlan - XIMI ssrin avvallarinda Serqin miisslman
8lkelorinin sosial-igtisadi heayatinda - durgunluq, Qoarbi Avropa
olkalarinds ise aksins, irslilayiy baglananda burada sxolastik fal-
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safo inkigaf etdi; Bundan darhal sorra miitafekkirlarin goxu
Aristotel ananalarine miiraciat etdilor. Buna bir sira amillar gorait
yaratmugdi: avvalan, Aristotelin Allahun ilk sabab olmas: barada
~ taliminin teoloji ruhda saslenmasi, onun felsafi baxiglarindan xris-
tianligin ehkamlarimin. rasional interpretasiyas: tugiin istifade
etmayo imkan verirdi; ikincisi, Qorbi Avropa filosoflariun asas
aristotelgiinasliq monbayi Averroesin - arsb miitofokkiri Ibn
Riigdiin gorhlari idi. Bu iss hamin filosoflarin bir gisminin azad-
fikifliliyi inkisaf etdirmasins, digarlerinin katolisizm ehkamlarinin
komayi ile arabdilli folsafani tokzib etmalorins imkan verirdi.

Yaranmaqda olan xristian falsafesi dinlarin ehkamlarim miidafis
etmak va asaslandirmaq magsadini qarsiya qoymusdur. Erken
xristian filosoflarinu apologetlar adlandinrdilar. Onlar dini madh
edir, onu falsafsys qars1 qoyaraq siibut etmaye cahsirdilar ki,
xristianhgin asas prinsiplari yunan falssfesinds qarsiya qoyulan
suallara daha inandinci cavab verir.

Orta asr filosoflar xristian monoteizminin asasini tagkil edan iki sn
miihiim ve qarsiliqh slageli prinsipi — biitparastlerin falsafi
tofokkiiriine tamamils yabangi olan yaradicihq va vahy prinsiplarini
el menalandirmaga cahsirdilar ki, varhga ve idraka asas isbat
vasitalori kimi an timumi torifler versn metafizik manalandirmadan
fargli olaraq, miiqoddas kitabda geyd edilmis dini haqigatlordan
axig etmakls, onlarin menalandinlmasma bu ve ya diger falsafi
anlayiglar1 calb etsinlor. Bu dévrds gorkemli filosoflarin biitov bir
nasli yaranmugdir: Avqustin, Anselm, Abelyar, Siger Brabantski,
Foma Akvinski. Yaranus ideyast Orta asr ontologiyasimun asasiy,
vahj ldeyaS1 1se 1drak nazpriyyasinin temalini togkil edirdi.

Patristika, Xrlstlan miitefekkirlari dinin temsl prinsiploerini
asa}‘andlrmaq iiciin neoplatonizmin bir sira miiddsalarina ehti-

yac duyurdular. II-VIII asrlards erken xristian falsafasi — patristika
-yarand1. Bu ad latinca “patres” - “atalar” sdziinden yaranmigdi.
Patristikanun gorkemli niitmayendasi Tertullian (taqribon 160-
222:ci illar) dini etiqadla zekanm bir araya sijgmamasi masalasini
qaldirmug ilk miitofokkirlordon biri idi. O, stibut edirdi ki, din,
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ilahi vohy vo insamun miidrikliyi arasmda bangmaz fikir
ayrihiglan mévcuddur, Tertullian fikirlorini ifads etmak ti¢lin fal-
safi anlayiglardan istifads edirdi: onun nazarinds Allah maddi
deyil, cismanidir. Insarun ruhu Allahin kémeyi ile toxumdan
yaranur. Tertullian “Miidriklik hagqinda” termininde Vahid
Allahin - ata Allah, ogul ‘Allah ve Allah - miigaddes ruhun
iigliikda vahdati haqqinda ehkamu muzakn'a edarkan ilk defs
“ticliik” terminindoen istifade edir.

Patristika dovriiniin an boylik filosofu Avreli' Avqustin (354-
430-cu illar) idi. O, XIII asra qadar Orta asr Avropa felsafasinin
inkigsafina ¢ox giiclii tosir gostormigdir. Avqustin 6z asarlsrinds
siibut edirdi ki, Allah ali varliq, ali substansiya, ali seadatdir. O,
neoplatonizm prinsiplsrins istinad etmakls xristian dini telimi-
ni sistemlogdirmaya cagirrdi. O, insan hayatmun manasinu
ssadate can atmagla slagslendirir, ssadsti iss Allahi dark
etmokdo goriirdii.

Avqustine gora, Allah diinyami heg nadan, zerurét ﬁzﬁndeﬁ
deyil, 6z istayi ilo yaratmisdir. Diinya ve insan biitiinliikle
Allahdan asilidir, Onun mévcudlugu ise tabistin fovqiindadir.

Avqustin 6z teliminde ilahi sexsiyyat atributlarina ¢ox diqqet
yetirir. Onun taliminds Allah miitlaq qiidrst sahibidir, sbadi va
deyismaz ideyalar Allahdadir, bu ideyalar diitnyada m&vecud olan
qaydaru gortlandirir. Allah har gseyi qabaqcadan 6z goaran ils hall
edir.

Avqustinin xeyir ve sor masalolari barade baxxslarl maraqhdlr.
Allah her geya qadirdir. Lakin onun yaratdigx diinyada hokm
siiran pisliya gora O, cavabdeh deyildir. Allah seylari yaradarkesn
onlara miisyyen Olgii, ¢oki ve nizam baxg: etmigdir. Seylerda
yaxstlq da vardir. Pislik iso 6zliiyiinde moveud olan bir gey
deyil, yaxgiligin olmamasidar. ,

Deys bilarik ki, V-VI asrlorda insanin azad iradssinin va Allahin
har seyi qabaqcadan miisyyenlagdiran iradesinin gargiligh nis-
bati moasalasi latin patristikasinin asas nazari masslasi olaraq-qal-
maqda idi. Pelagi (teqriben 360-c1 il — 418-~ci ilden sonra) ils
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Avqustin: arasihda polemik qarsidurma naticesinds bu massle
barasinds quzgin diskussiyalar Oronteds (529-cu il) kilss yigin-
cafimia gadar davam etmigdir. Homin yigimcaqda Pelagi tsliminin
ifrat volyuntarist itnphkaswalan plslansa da, insan iradasinin
insanm nicatiny onun dziiniin menavi tarki-diinyaliq saylarmdan
bilavasits asih: hesab etdiyi halda, Avqustin miitlaq gozavii-
qadarin miidafiacisi kimi qixig ederok hesab edirdi ki, biitiin
insanlarm mahiyyeti iradadir. Irada insanun nayise alde etmak va
itirmemok istayina.dogru ruhun siiurlu herakati, insarn razihg
v® ya naraziliginin ifadssidir. O, amin idi ki, insana 6z qararlart
ils, albatts, bu gerarin Allahin iradssine miivafiq oldugu
doracads dayismak salahiyyati verilmisdir.

Avqustin xristian axlaqglsldlr Onun fikrinca, dini axlaq olmayan
yerdo nicat yolu yoxdur. Yoxsullug ve miskinlik nicat ii¢iin an
slverigli goraitdir.

Aunhtm diinya tarixinin xristian konsepsiyasim ilahi gismatin
natiﬁcasl kimi inkigaf etdirmigdir.

Son antlk dovriin an boyiik filosofu Boetsi (480-524-cii illar)
olmugdur O, ela bir dévrde tize ¢ixmmgdi ki, Qarbds gadim
yunan dilini unutmaga baglamusdilar ve latin dili burada
r_nég{amyyatm yegana diline gevrilmakds idi. Boetsi Aristotelin
va Porfirinin bazi aserlarini latin dilins terciima ve garh etmisdi.
(?, Ham de 6ziiniin teoloji traktatlan ilo maghurdur. Ayriligda
3" tirilimiis har bir seyin mahiyystinin (essensiya) ve movcud-
un (ekzistensiya) nisbati haqqinda miihiim falsafi masals
QOymusdu Boetsinin fikrinco, mahz mahiyyst varhigin dark
edilmasi vo tafsiri iigiin {imumi baglangic kimi har hans fordi
se in konkret méveudlugundan daha vacib massladir. Varhq ve
iyyst yaliz sada substansiya olan Allahda iist-iists diigiir.
“Yargdiloug geylorin moveudiugu ve mahiyyati ise eyni deyildir.

Latin averroizmi. Orta asrlorde formalagmig Avropa sxolastik
falsofasi aristotelizma ¢ox béyiik maraq gostarirdi. Lakin o vaxt
Arigtotelin talimi yalnuz ersbdilli peripatetiklorin asarlarina
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sasan melum idi. Buna gore da Orta asrlorin miisalman fal-
sofasi ilo tarug olmaga caligirdilar. Toledo va Palermo gahar-
larinds foaliyyst gosteran markazlorde Ibn Sina, Farabi, ibn
Riisd vo digor arabdilli filosof va alimlarin asarlerini faal tor-
clima edirdiler. Platon, Plotin, Prokl, Qalen, Evklid ve
bagqalarinm asarlerinin arab dilindan latin dilins tarciimasina
da boyiik diqqgst yetirilirdi. Bu masaleds bazan ilk latin aver-
roisti adlanan filosof Mixail Skotun (1180-1235-ci illar) xid-
matlori bdyiik olmusdur. ‘

Aristotelin asarlorini fbn Rigdiin, (onun “latinlasdirimis” adi
Averroes idi) garhlori ila birlikds tarciimalari miitafokkirlori daha
¢ox maraqlandirirdi. Bu terciimalsr materialist meyillarin
asaslandirilmas: iigiin istifads edils bilerdi. Bu veziyyatds kilsa
dafslerls hamin tarciimoslars qadaga qoymaga macbur olmusdu.
Lakin biitiin qadagalara ragmen Aristotelin asarlarine averroist
* gorhlorin kdmoyi ilo peripatetizm Qorbi- Avropada genis
yayilmigdir. ‘ '

ibn Riisd Siger Brabantskinin (taqriban 1240-1282-ci illar) false-
fi ilhamaqs1 idi. B.Bixovskinin tebirinca desak, Brabantski “arab
aristotelginin akdiyi azadfikirlilik fidanlarim latin mshsallasi
torpagina okmis va orada onlar yetigdirmisdi”. Ibn Riisd var
sosi ila bayan etmisdi ki, kegmisin biitiin nailiyyatlarins
yiyslonmadan elmi fikrin inkisafi mimkiin deyil, Aristotelin
talimini iss o, “ali haqigat” adlandirmigdi. Siger ve onun taref-
darlar1 Ibn Riigdiin baxiglarmda Aristotelin baxiglarimin auten-
tik tokrarimi goriirdiilor. Ibn Riigdiin ve latn averroistlerin’
miidafia etdiyi ikili hagiqot ideyast ham zakarun, ham da dini
inamin bargarar eda bilacayi ikiqat etibarli haqiqati deyil, bir-
birina zidd olan ve bir-birini qargiligh istisna edan iki hagiqgatin
miimkiinliiylinii, zoka asasinda alde edilmis haqigatin dini
etiqada asaslanan haqiqatlarden farglemmasinin miimkiin-
lityiinii tanimagq hiiququnu gebul edirdi. {bn Riigdiin talimi X111
asr Qarbi Avropa filosoflarinin, kilsanin sart nazarstins baxma-
yaraq, en miihiim diinyagoriigii mesalalori barads 6z biliklarini
asaslandirmaga, rasionalizmin temslini qoymaga, fslsafani
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azadfikirliliyin yolunu kasan teoloji ehkamghqdan va avtorita-
rizmdan az&d etmoaya komok edirdi. .

tidir, Tomizm tahmlmn banisi Dominikan ordeni rahibi Foma
Akvinski (1223/26- 1274-~cii illor) olmugdur. Foma taliminin
magqsadi katolisizm falsafasini igloyib hazirlamaq va arab filosofu
fbn Ritgdiin tslimini — averroizmi katolisizm mévqeyinden inkar
etmoak idi. O, hamin maqsads nail olmaq ticiin aristotelizmi xris-
tian-katolik ruhunda yeniden iglomisdi. Tomizma gérs ali
baglangic varhiqdir. Foma varliq dedikds, diinyam yaratmig xris-
tian Allahunu nazerds tuturdu. ’

Foma dini rasionallagdirmaga caligir. Onun teliminds etigad va
zaka hagiqgate nail olmagin metodlar: kimi bir-birindan farqlenir.
Etiqadin bazi ehkamlar1 zeka ii¢in al¢atmazdir. Etiqad 6z
haqiqgatlarini miiqgaddas kitabdan gotiiriir. Orada isa heg bir sahv

" ola bilmaz. Demali, etiqad il zoka arasmda fikir ayrihig oldugda
yanulan etiqad deyil, zskadir. Lakin etigad ils zaka arasinda yal-
niz gismen farq vardir. Elo miiddsalar va hagiqgatler var ki, onlar
ham etiqad, ham da zaka ils agkar olunur. Bu miiddsa va hagi-
getlerin dinin asas prinsiplerine birbaga aidiyyati yoxdur. Hatta
dinin birinci deracali masslalorinda segim etmak imkaru varsa,
onda sadaca inanmaqdansa, baga diigmak yaxgidir. Masalan, o,
Allahin méveudlugu, Onun tek olmast ve atributlari barada
mosalaleri isbat edils bilmaysn masalsler hesab edir. Diinyanin
no vaxt yaranmasi, insanun ilk giinahs, Isa peygomborin merac,
Oliilerin dirilmasi vo ‘mohgar glinii mosalaleri zekanm isi deyil -
ona gora yox ki, bu masalalor zakaya ziddir, ona gora ki, onlar
zakamn fovqundadlr

Fomaya gOra, zaka insann ali qabmyyatldlr Lakin insan zakas
daim [sahv edir, etiqad isa zokadan iistiindiir, ¢iinki o, Allah
torsfinden vohy vasitasils insana nazil edilmig miitlaq haqiqata
osaslarur. Bernard Rassel 6ziiniin “Qoarb falsafasinin tprixi” adli
kltablilda tomist psevdorasionalizmin xarakterini’: yaxgi izah
etmigdir: “Akvinski filosofluq etmoys baslamazdan ‘avval
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haqigati bilir: bu hagigat katolik dini teliminda bayan edilmigdir.
9gor o, dini telimin bu va ya diger hissaleri iigiin inandina
-rasional arqumentlsr tapa bilirss, lap yaxsy; tapa bilmirsas,
Akvinski yalniz vehys qayitmalidir. Lakin avvalceden malum
olan natice li¢lin arqumentler axtarilmas: falsefo deyil, qorazli
arqumentlagdirma sistemidir”.

Foma Ibn Riisdiin sreb azadfikirlilik telimine 6z miiallimi
Albertin basladig1 hitcumu davam etdirmigdi. O, areb filosofu-
nun baxiglarina qosulmaga casarat etmis xristian averroistlarla
polemikaya baglamigdir. O, Aristotelin dslillarini Syrenir ve
onlardan katolik ehkamlarmin falsafi asaslandinlmasi iigiin isti-
fads edir. Foma bu istayins etigad ve zekanin nisbati masalesinda
daha ¢ox nail olmugdur. Fomaya gors, tabii zaka etiqada xidmat
edir. O, zokani spagdirmaq ve etiqada daha genis yer vermakla
kifaystlonmayarak, zekanm etiqada tabe etdirilmasi tslebini
qoyur. Zska haqigat meyari ola bilmez, ¢linki haqigst zeka tigiin
alcatmazdir. Ibn Riisd miisalman ehkarnlarina ragman Aristote-
~ lin tolimini tafsir edirdiss, Foma Akvinski katolik sxolastikasinda
analoji meyillarin qargisiu almag 6z garsisina vezifs qoymusdu.
Ibn Riigds gors, etiqadm va zokanin tasir daireleri arasinda hadd
qoyuldugu halda, Fomada zeka tamamilo etigada tabedir.
Aristotelin falsafasi hagqinda Ibn Riigdiin sarhlerinden Fomanin
aolda etdiyi malumatlar arsb filosofunun- sarhlarine tamamils
zidd ruhda interpretasiya edilir. O, peripatetikanin averroist
interpretasiyasim sshv interpretasiya kimi tonqid edir,
Aristotelin talimi barads 6z anlayigmu hagiqgat kimi galams verir.
Foma averroizmi aristotelizme qargi qoyur. Fomaya gore, aver-
roizm tokca xristianliq miiddealarina deyil, ham da falssfanin
prinsiplarina ziddir. O, Ibn Riisdii aristotelizmi tohrif edan filosof
kimi taqdim etmigdir.

Xristian kreasionizminin miidafis edilmasi Akvinskinin asas ve-
zifosinii toskil edir. O iddia edirdi ki, Allah diinyam “heg naden”
yaratmig v bu yaramg ilk materiyanin:yaradilmasindan baglan-
mugdar. Yarams arebdilli peripatetiklorin dediklarindan farqli ola-
raq, morhalali proses deyil, birdafslik prosesdir. O, Allahin
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iradasi ils 'birdefoys hoyata kegirilmis aktdir. Allah dunyam
yaratdiqdan sonra onu 6z istadiyi kimi idars edir.

Fomaya gére, zoka 6z mogsadine gatmaq tisulu baximmndan
iradadon daha yitksok qabiliyyatdir. Irads yalmz idraka can atir,
zoka iso idraka malik olur. Hatta foaliyystin secim azadlig da
zoka baximindan miiayysn asasa malikdir. Insanin fealiyyatinin
asast idrakdir. O, xogboxtliys nail olmag: zekanin faaliyyatinin
naticesindan daha cox, iradsnin foaliyyatinin naticesi kimi baga
diigiir.

Fomanun etik doktrinasma gors, insan heyvanlar alomi ilo molak-
lar alomi arasinda orta movqedadir: insanun hissi ruhu onu hey-
vanlarla birlogdirir, zekali ruh ise molaklarin 6lmaz varhigina
yaxmlagdirir.

Dominikén ordeninda tomizm tadricen, lakin dénmadan iistiin-
liikk togkil edirdi. Foma bu ordenin bas doktoru elan edilmisdi.
Paris Universiteti tomizmi yranan va yayan merkeza gevrilmis-
di. 1323-cii ilde Foma Roma Katolik kilsasinin miiqeddasleri
sirasina daxil edilir, onun telimi ise tadricon resmi doktrinaya
gevrilir.

Realizm va nominalizm. Orta asr Avropa tefokkiiriinda realizm
anlayist bugiinkiinden tamam forqli mana dasiyirdi: homin
dévrdo realizm tolimi iddia edirdi ki, yalniz insan tefekkiiriinden
asih olmadan mévcud olan iimumi anlayiglar ve ya univer-
saliyalar tam realhga malikdir. IX-XII asrlords sxolastiklorin
oksariyyati realistlor idi. Onlarin on nshengi ovvelca Paris
Universitetinds, sonra isa Oksford ve Kembric universitetlarinda
folsafeden ve ilahiyyatdan ders deysn loann Duns Skot
(1265/66-1308-ci illor) hesab edilir.

foann Skotun fikrincs, insan biliyinin iki ndviiniin ~ din va fal-
safonin predmetlarinin miixtslif olmasini nazare alsaq, onlann
arasinda heg bir fikir ayrilig1 ola bilmaz: nazari bilik olan falsafo
zakaya osaslanaraq atraf alami Syrenir, teologiya e praktiki
~bilik kimi dini gosteriglerin yerina yetirilmasi tigiin i insan iradasi-
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i hanst yolla daha ugurlu istigametlendirmak masalesini aydin-
lagdirmagla maggul olur.

foann Skotun talimina gora, metafizika an ali bilik, maksimal
idrakdir. Onun ifads etdiyi prinsiplar biitiin seylarin dark
edilmasinin asasiu togkil edir. Metafizikanin asas kateqoriyas:
miitlaq varliq anlayisidir. Bu anlayis biitiin ger¢ok sahani ehtiva
edir vo ham biliyin, ham da etiqadin predmeti kimi mona-
landirtla bilsr. Varliq anlayisi Allaha da samil edilir. Tabiat
Allahin tazahiir pillalarinin ardialligidir. Genetik ve funksional
baximdan biitiin varliqlar Allahdan asihidur.

Askar gériiniir ki, loann Skotun miihakimslorindos falsaofi ele-
mentlar teoloji linsiirlari istalayir. |

Realizma oaks istiqamatin yaranmasi iradenin zaka iizerinde
distiinliiytintin vurgulanmas: ilo slagedar idi ve nominalizm
(“nomina” — “adlar” latin sdziindendir) adr dagiyirdi. Nomina-
listlor iddia edirdiler ki, “universaliyalar” real gakilde insandan
asthi olmadan mévcud deyildir! Onlar yalmz timumi adlardir ve
seylorden ovvel deyil, onlardan sonra mévcud olur. “Insan”
anlayis1 yalmz iimumi addir, gergoklikde ise yalmz ayri-ayr
adamlar - zaka baxs edilmis canli varhqlar movcuddur. Nomina-
lizmin an ¢ox inkigaf etmis formasm Oksford Universitetinden
olan sxolastik Uilyam Okkam (teqriban 1285-1349-cu illsr) igle-
yib hazirlamigdir.

Okkam ilahiyyat¢ idi, lakin o, falsafs ile teologiyamn qargiliqh
miinasibati masoalasini 6ziinamaxsus terzda hall edirdi: falsafo
teologiyadan asili deyil, ¢linki onlar1 maraqlandiran haqiqatlar
miixtalifdir: dini ehkamlar “tobii zoka”nin kémayi ile isbat edila
bilmaz, lakin onlarin isbat edils bilan olmamast na gadar agkar
goriinsa, onlara inam bir o gader giiclii olur. Okkam &ziiniin bu
konsepsiyasini Allahin mévcudlugu hagqinda ehkama da tetbiq
edirdi. Okkam “Allah” dedikds, saysiz-hesabsiz miixtalif
geylorden istiin olan sonsuz mdvcudiyyati baga diigiirdii. Allah
anlayigt irrasional anlayigdir, Allahun varhgs isbat edils bilmaz.
O, hor hansi timumi varligin - insan giiurunun hiidudlarindan
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kenarda olan varliq kimi “universaliyalarin” mévcud olmasimn
miimkiinliiyiinii inkar edirdi. Stiurdan kenarda vo ruhdan
kenarda olan har gey tokdir. Biitiin realliglar yeganadir. -

Amma fikirds universaliyalara kegmok, hor halda miimkiindfir.
Miicarradlagdirilmis bilik geylarin mévcud olub-olmamasina
ayrila bilar. Sliur intensiyadir, yani 6z predmet alamini yaratmaq,
mazmun, mana va shamiyyat kasb etmak qabiliyyati sayasinda
bir gox obyektlari montigi ifads ligiin igaralar (terminlar) yaradir.
Bununla alagadar, Uilyam Okkamin iimumi anlayiglar haqqinda
tolimi terminizm adlandirimgdir.

Okkamin terminizmi onun tacriibs haqqinda tslimi ils baglidr.
Obyektiv cshatden yalmz tekce seylor real olduguna gors,
diinyanin obyektivliyinin dark edilmaesi tacriibadan baglanir va
duygu kanallar {izrs carsyan edir. Bu qayda ila slds edilmis bilik
biliyin ilkin névii - ayani va ya intuitiv bilikdir. Bundan sonra.
miicarradlegdirilmis bilik - imumi haqqinda bilik yaranur.

Okkamm nominalizmi ikili xarakter dagiyirdi. Okkam bir
tarafdon idrakin menbayi olan tacriibs haqqinda telimi inkigaf

etdirmig, digar terafdan, bilik vasitalerini “igarslorls” mahdud-
lagdirmgdir.

Uilyam Okkamin tslimi mantigin va psixologiyanin sonraki
inkigafina gox giiclil tosir gdstormigdir.
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V fasil. intibah dovriiniin falsafasi

® Kecid divriiniin falsafosi

W Intibah folsafasinin takamiiliiniin asas dvrlari va onlarin
niimayandalari

Kecid ddvriiniin falsafasi. XIV asrin ortalarindan XVI asrin avval-
lorine qadar olan dbvr Qorbi vo Markazi Avropa lkelorinin
moadeni inkisafinda Intibah dévrii adlamr. Orta astlor
madaniyystinden Yeni ddvr madeniyyatine kegid epoxast
Almaniyada Reformasiya, Fransada Renessans, intibah
dévriiniin vateni olan Italiyada iss Cinkvegento (herfi manast
“bes yiiz”) adlamirdi. Bu.dovr moenavi hayatin miixtalif
sahalarinda, o ciimladen falsefads da bdyiik nailiyyatlarls ola-
motdar olmugdur.

Qadim yunan falsafasinin bu dévrds dirgslmasi hamin epoxanin
Intibah d6vrii va ya Dirgalis dovrii adlanmasina asas vermakls -
barabar, Intibah dovrii folsafasinin Nikolay Kuzanski, Migel
Monten, Nikolay Kopernik, Cordano Bruno, Tommazo
Kampanella, Nikkolo Makiavelli va bir sira digar parlaq
niimayandalarinin falsafi baxiglarinin formalagmasinda antik-
folsafi irsin halledici rolunu miisyyen etmigdir. Bu miitefakkirlor
ozlerinin foalsafi, etik, estetik va tarixi-siyasi baxiglarim
asaslandirmaq i¢iin baglica olaraq, Platonun, Epikurun ve
Aristotelin asarlarine miiracist edirdilar. intibah dévrii falsafasi
qedim diinyanm apanc: folsafi istiqamatlari — neoplatonizm,
epikureizm, aristotelizm ils bagh idi. ©n son dévriin qahqlarm-
dan tarhizlensrak barpa edilmis bu tolimlor intibah dévriiniin
falsofesine cox giiclii tesir gostormigdir. Intibah d8vriiniin
filosoflar1 gadim yunan matnlarini orijinalin dilinda Gyrenir veo
onlarin manasinit dark edir, bu metnlarilatin dilins terciima edir,
antik yunan folsafasini teblig edir ve populyarlagdirir, antik
miitafokkirlerin asarlarini “kilss atalar”mn asarlorinden iistiin
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hesab edarak, onlar insan tebistinas an ¢ox miivafiq asarlor kimi
Oyronmayi tovsiya edirdilar. Yunan fslsefasi terminlarinin
Intibah dévrii filosoflarinin tefsirinde hemin dévriin diinyabaxi-
sma xas olan ziddiyyatler 6z oksini tapmigdir. Onlar 6z tofsir-
lorini areb torciimolori ilo miiqayise etmoklo yanagi, antik
dovriin miixtolif folsafi makteblerinin telimlarini do miiqayisa
_etmoye cahgirdilar. Qadim yunan folsofasi Intibah dovrii
‘filosoflarimun diinyagériisii telimlarinin formalagmasmda ¢ox
miihiim tol oynamigdir. Lakin bu, antik tafakkiiriin
nailiyyatlarinin sadace axz edilmesi deyildi. XV asr humanist
" miitafokkirlor gadim miitefokkirlorin nailiyyetlsrini yaradict
sokilda manalandirir, onlarin baxiglarini miistaqil suratds inter-
pretasiya edir ve dovriin telablarina cavab veran yeni, orijinal
tolimlar yaradirdilar. '

Orta asrlards falsefe geosentrik sistem, sxolastik biliklar sistemi
asasinda yaradilirdisa, Intibah dévriiniin falsafasi sxolastikadan
asih olmadan inkigaf edir, 6z tedgiqatlarinda Allahla yanag:
insana merkazi yer aymrr, 6z antroposentrizmi ilo farqlanirdi.
Orta astlorin sxolastik falsafssi ilo Yeni dovr folsafesi arasinda
alaqglandmCl vosilo olan Intibah dovrii folsafosinin tarixi
ahamlyyatl doe bununla baghdir. Sonraki dévrlarin miitefakkir-
lori Intibah dévrii falsafasinin nailiyystlarindan cox sey axz etmis
va onlan yaradia gokilde inkigaf etdirmigdi.

intibah _falsafasinin takamiiliiniin asas dovrlari va onlarin
_gmg;@zgdiim_ Miitoxassislor Intibah dévrii falsafasmm tokamii-
lindo iig ssas ddvrii ferqlendirirler: humanizm va ya antroposen-
trizm dovru heoplatomzm dovrii ve naturfslsafa dovrii.

ji intibah dévriiniin falsafi fikrinin inkisafinda
birinci merhaledir ve XIV osrden XV asrin ortalarina gadsr olan
dévrit shato edir.

Humanizm- uJ\samn b1r soxsiyyet kimi 6ziinii deyarlondirmasins,
onun Bzadhq va xogbaxtlik hiiququna ssaslanan diinyagoriigii-
diir. Humanistlari insan 6zii, onun tobisti, miistagqilliyi va yaradi-
cihgs tharaglandinr.Humanizm foelsafesi Orta asrlor geosen-
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trizmini insanin diinya ilo miinasibstlorinde ona gdstarilon
Maraga qarst qoyur.

Humanizmin ilk niéimaysndslorindsn biri italyan miitafekkiri
Dante Aligyeri (1265-1321-ci illar) olmugdur. Dante &ziiniin
“llahi komediya”, “Qonaqliq” ve “Monarxiya” asarlerinda
insanin ikili tebiati — onun O6limii ve Olmazliyi, bununla da
insann ikili vazifasi barads fikirlar séylayir. Dantenin fikrincs,
insanin mévcudlugunun magsadi connste qovusmaqdir, lakin
bu, he¢ do Yer {iziinds nemotlorden imtina olunmasini talab
etmir. Nematlorin iki néviine qovusmagm iki yolu var: menavi
dyiidlar yolu va falsafi dytidlar yolu, hayatt menavi va intellektu-
al xeyirxah amsllara uygun qurmaq. Bu yollardan birincisi,
miigaddas ruhun, ikincisi ise insanin zekas: sayasinds agilmigdir.
Manavi deyerler insanin zekasindan iistiindiir. Danteys gors,
insarun tabiati mitkemmoldir va alverigli saraitds insarun tebiati
Tanrimin tabistindan iistiin ola bilar. ' '

Humanizmin inkigafi italyan gairi, “birinci humanist” olmusg
Francesko Petrarkanin (1304-1374-cii illar) yaradiciliga ila ayril-
maz gokilda baglidir. Petrarka “Insanin éziiniin va bagqalarmmn
nadanlhigi haqqinda” pamfletds tekca averroist azadfikirliliys
qarg1 deyil, biitévlitkds Orta asrlerin falsafi bilik sistemina qars:
gas edir, glinki o, praktiki falsafeni sxolastik falsefedsn iistiin
tutur. “Rahiblarin asuds vaxh haqgmda” traktatda Petrarka insa-
nm varhi§1 problemloring, etika masalalsrine miiraciat edir. Onu,
ilk névbada, nacib insan ruhunun “daxili istoklari” maraqlandirir.

Petrarka “Monim sirrim” aserinds iki personajin — humanist
Fransiskaman va xristian anenalerinin terafdarimin dialoqunu
tasvir edir. Bu dialoqda o, insanin Yer iiziinds hayatinin “an yaxs
sevinclorina”;Bziiniin xeyirxah hayat idealma barast qazandunr:
“Ehtiyaca ddzmamak va izafiliys malik olmamaq, bagqalarina
amr etmamak vo tabelikds olmamaq”. Petrarkaya gors, Yer iiziin-
~ doki qayglar insanin an birinci borcudur ve onlar heg bir halda
oliimdan sonraki xogbaxtlik namins qurban verilmameslidir.

Niderlandl1 miitofskkir Exazm Rotterdamli (1469-1536-c:
illar) boyiik humanist idi. Onun '“Isa folsafasi” dirgaldilmis

Falsafa ]39



antik irsa yaxin olub xristian etikasinin humanizm mévqe-
yindan yeniden iglanmasinin naticesidir.- Erazm Rotter-
damlinin Isast qiissali ve koderli deyil, hayatsevardir, o,
insanlara “miimkiin ola bilacak an xos va haqiqi mamnun-
lugla dolu hayat” gstarir.

Humanizm siyasi falsafesinin parlaq niimayandalerindan biri da

M_Mgkmmm (1469-1527-ci illar) idi. O, siyasi nazariyyani

““dindan va sxlaqdan azad etmis, siyasatginin qargisina goydugu
tnagsadlere nail olmaq iigiin tatbiq etd1y1 vasitalors borast
qazandirmagq prinsipini ifade etmis, siyasi fealiyyatin magsad ve

- vasitelorinin nisbatinin kifayat qader sarbast tofsir edilmasini
miimkiin hesab etmigdir.

Migel Monten (1533-1592-ci iller) Allah ve diinya hagqinda,
tebiat ve insan hagqmda ya21rd1, lakin onun daimi maraginin
yalmz bir mévzusu var - insan. Ozi1 da séhbat miicarrad insan-
dan deyil, konkret gaxsiyyatdsn gedir. Montenin yaradicihgin-
d& humanist fordiyyetcilik 6ziiniin tam tocessiimiinii tap-
migdir.‘Onun fikrincs, falsafs insana, onun giindslik heyatma
yﬁnéhmg olmahdlr

Humamstlarm antik filosoftara gox boyiik maraq gostormesi
spmyyaw haldir, Onlar hamin filosoflarm asarlarini cox havasls
_ garh edlrdllar, lakm bu, Orta asrlor dovriinae xas olan tofsirdsn
tamqmlla forgli sorh idi. Humanistleri maraglandiran asas
ma!ﬁla asgrden samerali istifadenin ilkin gerti olan matnin osli-
nin; obyekhv ehm miiayyenlagdirilmasi id1.

“Humamzm falsafasmm antx:oposentnzmhy1 asas diggatin yalniz
ontoloji problfamlardan etik problemlora yonaldilmasi deyil, ham
da diinyanmn. anzarasmm yerudan qurulmas: demak idi. Badan

ri falsafasmm tokamiiliiniin gg_gplg@gw
miitafakkirlar tarafinden genig ontoloji problemlarin qoyulusu

ila. jbaghdu: ‘Bu dévr: XV. ssrin ortalarmdan XVI asrin 30-cu
lllfmm «qeder falsaﬁl fikn saciyyalondirir.

|
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Renessans platonizminin banisi alman miitofokkiri Nikolay
Kuzanski (1401-1464-cii illar) olmugdur. “Orta asrlarin son miite-
fakkiri va Yeni dévriin itk filosofu” sayillan Kuzanski “Alim bilik-
sizliyi haqqinda”, “Allah axtarig1 hagqinda”, “Yaramsg haqqinda”,
“Allahm noazerlori barada”, “Nur boxs edsn haqqinda”,
“Miidriklik axtansglari haqqinda”, “Seyrgiliyin zirvesi hagqgmda”
va bagqa falsafi traktatlarnin miisilifidir.

Allah ila diinyanin qargiligh miinasibatlari problemi Nikolay Ku-
zanski folsafasinin asas problemidir. O, neoplatonizmin tasiri ila
Allah haqqinda talimi vahid baglangicda sonsuz, varhgmn maksi-
mumu, har seyin gizli mahiyysti olan Allah haqgmda tslimds
tadqiq etmisdir. Nikolay Kuzanskiys gors, sonsuz vahdat olan
Allah aksliklerin vehdatinin coévhoari, Allahdan fani diinyaya
kegid isa bu vahdatin agiqlanmasi prosesi, yeganslikden ¢oxluya,
sonsuzdan sonluya kegid prosesidir. O, diinyans Tanrinn yarat-
dig1 an gbzal varhq hesab edir, ditnyanin gozalliyi onun har-
moniyasmda iiza ¢par.' Ditnyanmn harmoniyast Ilahi mextuglarin
an boytiyii, Allahi vs onun yaratdig: diinyam dark etmah olan
insanda ifads olunur. -

Bu dovrds Platona maraq artir. Platonu sxolastika enanslerine
garst miibarizads 6zliniin bayrag: elan etmis humanizm antik
dovriin bu. boyiik filosofunun aserlerini dyrenmayas - baglayir.
V.Sestakovun haqh olaraq geyd etdiyi kimi, “...italyan huma-
nistlori Platon falsafasinde naturfalsafoni, etikaru, estetikaru yeni
manada dork etmak iigiin nazari asas tapmiglar. Masalan, onlan
an ¢ox maraglandiran mévzu Platoniin mshsbbst hagqmda teli-
mi idi. Onlar bu telimi panteizm ruhunda tefsir edirdiler”.

Platon ve neoplatonizm irsinin Renessans falsefosi torofinden
manimsanilmssinin yeni dovrii bagda Marsilio Ficine (1433-1499-
cu illor) olmagla, Florensiya Platon Akademiyasinn faaliyyati ilo
baghdr. Figino 6z garhlarinds neoplatonizm falsafesinda qarsiya
qoyulan asas problemlosrin dziindmexsus tafsirini vermays
galgir. Onun neoplatonizmi bir magsads — ananaya gors, sxo-
lastikanin tesir dairssindas - olmug falsafi sahalan foth etmoak
maqsadma xidmat edir. :
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Renessans falsafasinin tokamiiliinda naturfelssfe dovrii XVI

asrin ikinci yarisinda ve XVII asrin avvelinds falsefi fikrin
inkisafimn ohato edir. Nikolay Kopernik (1473-1543-cii illar)
oziiniin “G0y cisimlerinin firlanmas: hagqmnda” kitabinda Yerin
Giinag atrafinda firlanmas1 ideyasimu iroli sitrarok, bununla tokco
tobiatsiinashigin deyil, hom da falsafenin galocak inkisafinun
xarakterini miiayysn etmisdir. Kopernikin heliosentrizm talimi
kosmosun desakrallagdirilmasina, biitovlikds diinyarun fiziki
manzarasine tamamils yeni baxisa gatirib ¢ixarmigdir. Bu ise
Orta asrlar giiuruna xas olan ansnavi antroposentrizmin yenidon
nazardan kegirilmasi ila naticalanmisdir.

Kopernikin ardinca Cordano_Bruno (1548-1600-cii illar) da
Kainati sonsuz vs hiidudsuz, vahid ve raengareng, abadi ve
tiikanmoz hesab etdiyini bildirmigdir. Oz diinyabaxigma gors
panteist olan Brunonun fikrincs, Allah tebiate kégiir. Bu ciir-
Allah “seylarda Allah”dir. Allahi tebista qovugduran panteizm
.folsafesi Brunoya canli ve ruhi baglangiclari tobiatds tapmaq,
inkigafa, tokmillagsmaya can atmaq imkaru verir.

Diinya derk edils bilar. Idrak yalruz o halda haqgigatdir ki, o, te-
‘biatin Syranilmasins asaslansin. Haqigi biliyi yalmz elm verir.
Bruno Kainatin sonsuzlugunu insanin azadligina ilham versn
monba hesab edir. Brunonun fikrincs, insan tebiatin ayrilmaz tor-
kib hissasi, makrokosmosu aks etdiron mikrokosmosdur. Hisslar,
diiglince vo zoka (intellekt) idrakin pillalaridir. Hissi qavrayis
idrakin o gadar da etibarli manbayi deyil, hisslar aldadic1 ola
bilar. Diisiinca vo zoka idrak prosesinds miihiim rol oynamalidir.

ftalyan filosofu Tommazo Kampanella (1568-1639-cu illor) natur-
folsofi baxiglara serik idi. O, felsofe sahesindo sxolastika
ananalerini kaskin tengid edir, hem “Platonun miflarini”, ham da
“Aristotelin uydurmalarin1” eyni derscads radd edirdi.
Kampanella qodim klassiklorin niifuzundan xilas olmaga, elm-
lorin tamamils va asash sokilde yenilogsmssina nail olmaga ¢ag:-
rird1. Kampanellaya gors, tebiat ve Miiqoddes Kitab insanlarn
hogigati dyronmesi {iglin iki ilahi menbadir. O, sensualizem
ideyalanm inkisaf etdirmis, duygunu iss tobiati-darkin baghca
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vasitasi elan etmisdir. O, primalitetlor haqqinda, yoni varlign ii¢
asas atributu — giic, miidriklik va moahabbat haqqinda maraqh
talim yaratmugdir. Filosofa gors, biitin varhiglar bu pri-
malitetlarden ibaratdir. Kampanellanin “Giinas sohari” adli
osarinda inkigaf etdirdiyi ideal comiyyst haqqinda utopiya
xiisusi maraq dogurur.

Qalileyin (1564-1642-ci illsr) astronomiya sahesindaki kogflori
diinyanin aristotelgi-ptolemeygi manzarasinin tarafdar: olan sxo-
lastlarla onun polemikasinin asasmi1 qoymusdur. Qaliley ikili ho-
qiget nezariyyssinden istifade etmakls, elmi dinden tamamils
ayirirds. O, tebiatin sonsuz darkinin miimkiinliiyii genastine gol-
migdi. Qaliley darin gnoseoloji mona kasb edan bels bir ideya ira-
li stirmiigdiir ki, haqigatin dark edilmasi sonsuz prosesdir. O, ha-
min prosesds eksperimentin roluna hoelledici shamiyyst verirdi.

Intibah dévriiniin falsafasi Qalileyin elmi vo falsafi foaliyyoati ils
basa gahr.

Sxolastik biliklorin biitiin sistemins qars1 ¢ixan Intibah dévrii fal-
sofesi Avropada yeni dovr falssfesinin yaranmasi ii¢iin zomin
hazirlamigdir.
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VI fosil. Qarbi Avropa klassik falsofasi

B Yeni dévr falsafasi
B Maarif¢ilik falsafasi v
B XIX asr Qarbi Avropa falsafasi

Yeni_dovr_folsafssi. Intibah dovriinde Avropa elmin ve fal-
safonin inkisafmda ¢ox seye nail olmusdur. XVII asr hamin
prosesda yeni ddvriin baglanglmdlr Hegel homin dovrii
saciyyalondirarsk yazirdi: “Insan 6ziina, Oz tofokkiiriins, oz
daxilinds ve xaricinds olan hissi tebiste etibar etmayo basla-
misdir. Tobiot ve incasenat sahasinds kasfler etmak onda ma-
raq oyadir, ona lazzat edir. Diinya iifiiqiinds mithakims ulduzu
parlamugdur, Insan 6z iradesini vs giiciinii baga diigmiis, Yer-
den, 6z torpagindan, 6z iglerindan hpzz almaga baglamigdur,
c¢linki onlarda adalat vo ziya alamatla%i gorirdi”.

Bu dévriin falsafasi Yeni dovr falsafasi adlandlrllmlgdlr. Hamin
folsafanin asas istiqamotlori empirizm v rasionalizm idi.

Empirizmin banisi ingjlis filosofu Frensis Bekon (1561-1626-c1
illar) olmusdur. Bekon torafindon iglonib hazirlanmis induktiv
metod tebiatin eksperimental gokilda yrenilmasina yonslmisdir.
O yazird1 ki, asl elm tacriibi elmdir va o, hissi malumatlara
rasional metbdun tatbiq edilmasinden ibaratdir. Rasional meto-
dun asas gertleri induksiya, tahhl muqaylsa, mugahlda Vo
eksperimentdir.

Bekon ingilis filosoflarmi ona gora tengid edirdi ki, onlar ilahi ve
bosori dayorlori qangdinirds, o dsracaye gatmlsdﬂar Ki, 6z fal-
safolerini %quﬁ&das Kitabin ehkamlart ils asaslandirirdilar.

Bekona gors; ¥ablat idarkedilandir, lakin onun derk edilmasi yo-
lunda insanlarin gisttrunun “biztlerls”, yoni gergakllym miixtalif
hadiseleri barada yalan va tahrik olunmus tasavviirlarls cirklen-
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mosi ila alagadar mangeler. vardir. ‘Idrakin bilavasito vozifasi
geylerin'va hadisalorin sebsblarini tadqiq etmakdir. Idrak insarun
tobiat lizerinds hékmranligini artirmagmn on mithiim amilidir.

F.Bekon avvalki falsafi talimlari yeniden giymetlandirmis, ma-
teriyarun birinci va ayrilmaz xassasinin herakat olmasi ideyasinu
irali stirmiigdiir. Onun yaradicihigi Yeni dovr falsafssinin ve
elminin inkigafina giiclii tesir gostormisdir.

F.Bekonun telimi diger ingilis miitsfokkiri Tomas Hobbsun
(1588-1679-cu iller) asorlsrinds daha da inkigaf etdirilmigdir.
Hobbs comiyyat v dovlat nazanyyaSI moasalslari ilo maraglanir,
bu maselelorin hallini kilsa ehkamlar1 asasinda deyil, tobiat
_alominin bir hissesi kimi nazerdsn kegirilon insanun tobiati
asasinda tapmaga cahigird1.

Heobbs. idrak nozasriyyssinin asaslarin iglayib hazirlayarken bels
" mithakimo yiiriidiir: idrak hisslardon baglayir; hisslorin menbayi
duygu orqanlarina tosir gostsron maddi diinyadur; lakin duygu
konar obyektin tasiri naticosina maddi hissaciklarin orqanizm-
do horakatidir; duygulardan baglanan idrak zokada baga gatir ki,
0 -da geylerin torkib hisselarini dark edir. Hobbsa gore, haqigat
geyi dilizgiin. aks etdiron miihakimadir. Hobbs sensualist-
empirikdir, lakin o, ardicil deyil va idrakda zakanm rolunu siini
gokilds artirmaq, hisslarin rolunu siini gakilds azaltmagla rasio-
nalizm mov&leymdan budraylr '

Idrak nozoriyyasi tolimirio gora, haqlql bilik tacriibs va duygu-
lardan slda edils bilmaz va bu cur b111ym yegans manbayi yal-
niz zaka ola bilar. Bu talirh adlanur. Avropa rasio-
nalizminin banxslkg_ng_ﬁe_m (1596 1650 -ci illar) olmugdur. Bu
miitefokkir Yeni ddvriin riyazi tebistsiinashiginda tatbiq edilmis
tohlil metodlarir £51s5ff baxadan moanalandirmis va ilk doafs
olaraq elm adanirun manlik §iturunun vs daxili alaminin genis
monzarasihi yaratmaga‘gahsmlsdn ‘Dekart 6ziiniin asas prin-
sipi olan “Man fikirlagiram;: demali, méveudam” pringipini irali
siirmaklo stibit edxrdvkl moveudlugun yegans haqigi meyan
fikit, gliurdur.|
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Dekartin dziinamaxsuslugu ondan ibarst idi ki, o, imumiyyatls
rasionalllq mosalesini deyil, “sorbast miihakims yiiriitmays”
imkan veran rasionalliq tipini, azadfikirlilik doguran va dinin
elmi marag1 mahv etmakda aciz olan dini protestantizm ils alage-
dar tofokkiir tipi masalesini qargiya qoymusgdur. Dekartin asar-
lerinde ilk dafa olaraq tadqiqat aparan, casaratli {arziyyslar irali
siiron, &z naticalerinin tesdiqlanmasi ve ya tokzib edilmasi
riskinden, bu ciir glibhalarden qorxmayan, soziin an genis
manasinda, “fikri eksperiment” aparmaga cosarat gostoran zoka
barads sohbat aparihr.

Dekart amin idi ki, tofokkiir varlig1 dork edir ve tofekkiiriin
mahiyyati ds elo bundan ibarstdir. Lakin ingilis miitofakkiri Con
Lokk (1632-1704-cii illar) buna siibhs edirdi. Lokk aydin fikir-
laorin fitri olmas: barads Dekartin nazariyyasini tongid edarak
siibut etmaya galisird: ki, insanin biliklerinin, biitiin ideyalarimn
menbayi hissi tacriibadir. Bu halda o, xarici ve daxili tacriibani
farglandirir vo bununla slagedar insan ideyalarmin iki tacriibi
manbayinin: duygu va refleksiyanin méveud olmasim bildirirdi.
Duygu ideyalar insandan kenarda mévcud olan seylorin duygu
tizvlarine tesiri naticosinds yaranir, masslen, gbrms, esitms,
lamiss, iybilme ve s. vasitesilo yaranan ideyalar. Refleksiya
ideyalar1 insan zokasinin onun daxili veziyyatini ve ruhunun
faaliyyatini nazardan kegirarken, emosiyalarin, arzularm miix-
talif amsliyyatlar1 ve s. haggmda ideyalar goklinds yararur. Lakin
daha miirokksb ideyalar da movcuddur: obyektlar ideyasi,
miinasibatlor ideyasi, ideya-anlayiglar bu gabildendir.

Ideya-anlayiglarin yaranmas: imkarnu ona asaslanur ki, tecriibado
forma, keyfiyyat vo bagqa slamstlarine gors 6z aralarinda qisman
oxgar olan geyler goxdur. Masalan, “insan” anlayigmmn alinmasi
liglin ayri-ayny insanlar haqqmndaki biitiin ideyalarin toplanmasi,
eyni olmayan sads ideyalarin iso kenara atilmast lazimdur ki,
yerds qalan ideyalar “insan” anlayigin tagkil etsin.

Lokk ideyalarin menbalorini miisyyan etdikdan sonra ideyalarin
idrak iiciin deyeri. masslosini dyranit. Ideyalar 6z shamiyyatina
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gora real (va ya fmtasttk), adekvat (vo ya qeyri-adekvat) vo
hagqigi (ve ya yalan) \ndeyalaxa boliinr.

Lokk biliys 1deya1ar1n b1r-bmna uygunlugunun (ve ya uygun-
suzlugunun) qavramlmam kimi torif verir.

Lokk hem da tebu hiiququn prinsiplerini igloyib hazirlammgdir. O,
bela hesab edirdi ki, yagamaq hiiququ, azadhq hiiququ va miilkiyyat
hiiququ insann gsas hiiquqlandir va onlara hérmat etmok lazimdir.
Muaarifcilik folsafasi. XVIH ssr Avropanun ictimai fikir tarixine
Maarifgilik dovrii kimi daxil olmugdur. ©vvallar insanlarin moh-
dud dairasi — alimlar {igiin alyetorli olan elmi biliklar artiq inca-
ganat vo adabiyyat niimayendsleri, savadli goncler arasinda
yayulm1§d1 Comiyystds elmo vo maarife hormat miinasibati
stiinliik t9$kll etmaya baglamigdi. Maarifcilik harskat iimum-
© avropamiqyas almigd.

Maarifgilik falsafeds sl mqﬂab etm1§d1r Bu ingilab, ilk névbads,
falsafenin v biitiin bilik sahalarinin teologiyadan asash gokilda
ayritmasmdan ibarat idi. ikmcifm, hamin inqilab birterafli rasio-
nalist’ qnoseologiya vo XVII- asr ‘folsofosinin dini miiddaalar
arasmda ciddi miibarizeni shats edirdi. Uciinciisii, o, deizmin -
diinyarin lkin sababi kimi Allahin mévend olmasm: gabul edon,
sonra ‘iss Oz qanunlar:iizre inkigaf edan telimin tekamiiliine
glich tekan vermigdi.

Maarxfglllym on boyik niimayendalori Volter, Jan Jak Russo,
Holbax, HelvetsL Deni Didto, Lessmq vo bir sira bagqalar: fal-
sofonin an mithiim problemlanm hartarafli igiglandirmuslar.
Onlar: yeni ictimai qaydamun barpa olunmasmnda biliklarin genis
yayﬁmesma boyitk shemiyyst verirdiler. Maarifcilar dinin ten-
qidinda boyiik rol oynamug, orta astlords falsafado movcud me-
yillotin qaliglagna.qarg: g etmtiglor

Bix mitsbot ot amlarla bofabar, 'maarifciliyin bazi ziddiyyatlori
ds vardir: maarifitik 1deoléqlamnm baxislan bir ¢ox cshatdan
utopik xarakter| dagiyirdy; mam'&glar dinin yaranmas: va yayil-
masu yalmz xalqnnadanh@ ils izah edirdilor.
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Volter (1694-1778-ci illar) fransiz maarifciliyinin gorkomli
niimayeandasi idi. O, Allah vo din masalesinda deist mdvqe tutur-
du. Bilik hagqgmda tolimda o, biitiin biliklerin duygulardan
yaranmasl1 haqqmda tezisin tarafdari idi. Lakin eyni zamanda, o
bildirirdi ki, miitlaq bilik: mantiqi-riyazi bilik va axlaq haqgmda
bilik da vardar.

Fransa maarif¢iliyinin an niifuzlu xadimlarinden biri Jan Jak
Russo (1712-1778-ci illar) olmusdur. Russo diinyagdriigii masals-
lerinds deizmin tarafdari, idrak nazariyyesindas isa sensualist idi.
Onun fikrinca, sosial ziddiyystlerin hallinin yolu terbiya sistemi-
ni va metodlarini dayigmokdan ibaratdir. O, bels hesab edirdi ki,
movcud sosial qeyri-barabarliye yegans diizalis azadhq ve
hiiquglarin geyd-gertsiz barabarliyi olmaldr.

Russo falsefasinda dialektika elementlori nazers carpirdi. Bu
tnsiirlor fordin ve ndviin, insan gaxsiyyestinin ve camiyyastin
azadligin vo macburetmenin, hiiquqi baraberliyin ve hakimiy-
yatin, sosial adalatin va yabangiligin nisbeti kimi problemlorin
todqiqinda -tezahiir edirdi. Lakin Russoda bu ideyalar, neca
deyarlar, obyektiv sakilda, onlarin real predmet mazmununda va
ya nazaerdan kegirilon problemlerin bilavasits mezmunu ila
gqovusmus sokilde movcuddur. Russo “dialektika” terminindan
cox nadir hallarda istifads edir va bir qayda olaraq, ona miisbat
mena vermir.

Helvetsi (1715-1771-ci illor) fransiz maarifgiliyinin gorkamli
simasi idi. Helvetsinin falsafi baxiglarinin nazari asaslar: duygu-
larin tacriitbe moenbayi olmasi haqqinda Lokkun telimi idi.
Tafokkiir beyinin duygular: miigayise ve kombins etmoak, com-
lasdirmak gabiliyyetidir. Fikirloagmak, miihakima yiiriitmak va
miiqayiso etmek geylari ndvbe ilo gérmak, yoni duymaq kimidir.
O deyirdi: “Msghakima yliriitmok ~ duymaq demskdir..., biitiin
agli amaliyyatlar tam duygulardan ibarstdir”.

Helvetsi belo hesab edirdi ki, diinya obyektiv mévcuddur vs
hisslorin kémayi ilo derk edilir. Insanin biitiin fikirleri va
ideyalar tacriiba prosesinda yararur, buna gora do onun heg bir
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fitri ideyast ola'bilmez. Diinya dorkedilondir, onda elo bir sey
yoxdur ki, insanlar:onu derk eda bilmasinler.

Maarifcilik falsafesinin on niifuzlu simasi Holbax (1723-1789-cu
illar) idi. Onun fikrincs, biitiin maddi cisimlar béliinmez va do-
yismoaz olan atomlardan ibaratdir. Bizim hisslorimizs har hanst
gokildo tosir gdstoran no varsa, hamis1 materiyadir. Materiya 6z
qiivvesi ila tesir gosterir ve onun harakesto galmasi iiciin heg bir
konar tokana ehtiyac yoxdur. Haraket materiyanm mévcudlugu-
nun zaruri naticasidir. :

Biitiin biliklorin monbayi maddi agyalarn insanin duygu
tizvlerine tesiri neticesinds yaranan duygulardar.

‘Holbax yéilrdl ki, dinin yaranmas: bazilarinin avamhgmnin ve
qOrxusunun, dlgarlanmn yalanimin naticasidir.

M_DLQLQ (1713-1784-ci1 illar), F.Engelsin tabirince desak,
Fransa maarifciliyi zomininds yaranmig “falsefs inqilabinin” an
boyiik xadimi olmugdur. O, “Elmlerin, senatlerin va pesalarin

- ‘ensiklopediyasi vo ya izahl1 liigati” kitabinda falsofs tarixins dair
‘maqalalarin asas miiallifi idi.

f‘ﬁidré mexdnisizmin vo onunla six bagh olan tsbistin zaman
etibarils dayismaz olmasi hagqinda metafizik tosavviirlorin
atadan galdmlmas: yolu ilo gedirdi. Didro tobistgiinashgn me-
xanika ilo slagadar olmayan an yeni sahalarini (ilk ndvbada,
“bidloji fanler silsilasini vo daha sonra kimyani) diinyam falsofi
baximdan izah etmayin. ehbarll elmi asas1 hesab edirdi.

Didronun fransiz maanfgih in digar niimayendalsrindan, ilk
ndvbada, Volterdsn vo Russ?dan forqi ondadur ki, Didro o dov-

‘tofokkiir tisulunu, ilk novbade “paradoksalliq” metodunu
ba@ﬁ formada tasvit etmak Vazxfasuu qargiya qoymusdu. Bu sii-
but iisuliindan istifads edildrksn miiayysn miiddsanin dogrulu-
gunu ssaslandirmaq ¢ohdi sahki anlagilmaz, goribs, paradoksal
bir tarzda taimemils sks miiddsamnn ssaslandirilmasina gatirib g-
xarir: Didro “Fatalist Jak” romaninda zsrurat ve azadlig, zorurest
ve tasadiif kimi paradoks-antinomiyalar {izorinde otrafl dayarhe:
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Didronun falsafasinda dialektik ideyalar goxdur, masalan,
tobiatin baga diisiilmesinds dinamizm, tsbistin ve comiyyatin
imumi inkisafinin baga diisiilinasinda tarixilik ideyalar1 bu
qobildandir.

Didro ontologiyasinda “hadisaler zenciri” (kainatda har geyin
hor seyla slaqesi) va “tebii qayda” (diinyada bag versn biitiin
hadisalarin obyektiv qanunauyguniugu) kateqoriyalari miihiim
rol oynayir. Didroya gora, tabistda sitkunst yoxdur, yalmz daxili
ve xarici haraketlorin, deyisikliklerin miixtslif novleri vardir.
Tabii qayda da dayisir. Tabiatin biitiin bu dayismalarinda heg bir
magsadyonliiliik, qabaqcadan miisyyan edilmis he¢ bir har-
moniya yoxdur: bu, tobii, labiid olaraq bag veran obyektiv zaruri
prosesdir.

Didronun igloyib hazirladig1 din nazeriyyasi bir gox cohatden
yenilik¢i nazariyys idi va elmi dingiinashiga yol acirdi. Dinin
yaranmasint insanlarin nadanlig: ils izah etmis maarifgilarin go-
xundan ferqli olaraq Didro dinin ictimai, gnoseoloji va psixoloji
menbalarini agkar etmays ¢alisirdi. O deyirdi ki, insan 6ziins xas
olan an yaxs: cizgilari Allaha aid edir va hamin cizgilardan vacde
golarak, 6ziinii bu maziyyastlerden mshrum edir. Naticados insan-
lanin uydurma varliga aid etdiklari, aslinda iss, zlarina xas olan
cizgilor onlar {igiin yabanci olur. insan zskasinm mohsullar
insanlardan tacrid olunmusg sokilde movcud olur, onlarn
nazaratinden ¢ixir ve onlara hokm etmays baglayir.

Didro insan haqumda maraql fikirlar séylayir. O deyirdi ki, hey-
vanlardan farqli olaraq, insan 6ziindan sonra yagayacaq insanlar
liglin yaradir. O, diinyaya galsrken oziindsn avvalki nasillarin
manavi ve maddi faaliyystinin mehsullarini hazir gakilds goriir
vo onlardan istifade edir, 6z fealiyyatinin naticelerini bagar
madoaniyyo# xazipasine slave edir. '

Maarifcilik 6ziiniin baglangic morhoalasinds, ssasen, zekamin
maariflondirilmasi, onu “tebii igtga” mane olan xurafat ve yaml-
malardan azad etmok vazifalori ilo bagh idisa, XVIII asrin ikinci
yarisindan etibaron “Maarif¢ilik” anlayism daha gox foal sosial
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miibariza vesictimai taraqqi, asash igtisadi ve sosial dayisikliklor
ila baglayirlar. Ustehk hor bir 6lkads maarifcilik ideologiyasimn
tokamniilii saciyysvi xarakter dagiyirdi. Moasslon, Fransada ma-
arifgilik ideologiyasinin tokamiilii prosesinde “zekarun siyasilog-
dirilmasi” masalesi on plana gakildiyi halda, Almaniyada bu to-
kamul asason praktlkl zokanin noazeri zoka iizerinda prlmatl
1deyasm1n getdlkca daha genig yayilmasindan, qondarma “po-

ilyar folsafe”nin, miixtslif pedaqoji ve dini-axlaqi konsepsiya-
larin inkigafindan, goxsayli terbiye miiessiselorinda, xiisusi mok-
fablarda vo bagqa yerlorde hamin konsepsiyalarmn praktiki haya-
taf kegirilmasi cohdlarindan ibarat olurdu.

Maarlfghk insan zokasi anlayigiin teoloji buxovlardan azad
edilmasinds, subyektin foalligi ve miistaqilliyi, onun varhga foal
v tanqidi miinasibati, ilk ndvbads, mévcud ictimai miinasibatlar
barasmda 0z movqeyini bildirmak qabiliyyaeti ideyalarinin on
ﬂana gakllmasmda gox boytik rol oynamugdir.

4 Maanfglhk falsaf931 06z missi-
‘ ya;slm yenna yetxrd1kdan sonra day1§m1§ goraitds onun mehdud
cahatl?n {ize ¢oxdr. XIX asr alman filosoflari bu tarixi mahdud-
lugq aradan qaldirmaq va21fas1n1 0z uzerlarinas gotiirdiilar.

Immanuel Kant (1724-1804-cit illor) maarifgilorin ideyalarmun

bllgivamta varisi idi.. O, insan zakasi va. lsyaqgeti, camiyyatin

manavi taraqqlsma inam, tofekkiirds formal mentiqi ciddiliyo

riayét etmayin, zaruriliyi, istisnasiz olaraq har seyi aglin

miihakimosine vermok barads maarif¢ilik dayarlerini qobul

e'tm1$d1 Onun devizi bela idi: “Oz aglindan istifado etmoys
s&ratin gatsm!”.

lnsan vo onu maraqland;lraq agagxdakl suallar Kantin diqqat
‘ ma;kazmdadlr men nayi dyrane bilorom? Azadliq no demakdir?

Kant bilikleri qeyri-miikemmegl vé mitkammsl bilik névlarins bo-
iar. Mia bilik hegigi elmi bilikdir, dagiqlik, iimumilik va

ilik onun saciyyawi cahetlpridir. Lakin bu ciir biliyi tocriiba
mmasmde alde etmek; Umidi; faydasazdlr bilik qeyri-empirik,
yoni apsior, xaakter dagiyir.




Kanta gérs, bizim stiurumuzdan asili olmayan “dziinde sey”
diinyasi movcuddur. Idrak ondan baglayir ki, “sey “6ziinda sey”
duygu orqanlarina tasir gostorerak hisslor yaradir. Lakin bu
halda bizim alda etdiyimiz bilik “6ziinds gey” barssinds bilik
deyildir. Bu, hissi qavrarulan diinyanun yalmz bizim gliurumu-
zun formalarma: duygulara, anlayiglara ve mithakimslars tatbiq
edils bilan taraflari, xassalari vo miinasibatlari barads bilikdir. Bu
formalarin tatbiq edils bilmeyacayi seylor haqqmnda-ise bizim
iimumiyyatls, he¢ bir biliyimiz ola bilmeaz: “6ziinds gey”
derkedilmazdir. Hiss iigiin alcatmaz olan “sey O6ziinds”
diinyasindan farqli - olaraq, hisslarlo gavranitlan diinya derk-
edilondir, lakin bu yalniz onun sayasinds miimkiin olur ki, he-
min diinya dark edan subyektin malik oldugu hissi malumatlarin
nizamsiz materialindan formalagir. Kant dark edsn subyektin
miistaqilliyini transsendental (yani, tocriibadan avval yaranan,
lakin ona tetbiq edile bilen) siiur adlandirir, aslinde ise bu,
takcanin stiurunun mehdudlugunun naticesidir; bu timumbagari
giic miiayyan deracada har bir fords xasdir. Belalikls, Kant bir
torafden idrakda praktikamn rolunu gabul edir, digar tarafden
praktikanu giturun, tafakkiiriin faaliyyeti hesab edir. Bu, agnosti-
sizmdir, hamin tslime gors, “6ziinda gey” hemise bizim
idrakimizin hiidudlarindan kenarda olmusgdur ve hamiss bela
olacaqdir.

Kant azadligin ne demak olmasi barads suala da 6ziinamaxsus
torzds cavab verir. I.Narskinin qeyd etdiyi kimi, Kantin fol-
safesinda azadhq haqqinda an az1 dord miixtelif anlayis vardur.

Birincisi, bu azadliq xiisusi transsendental gabiliyystdir. Bu,
aglin bir sira hadisalarin sebsblerinden asii olmayan, hamin
siranim hissle gartlonmaysn nizamlayia baglangic rolunda ¢ixig
etmak imkarudir ki, bu da ona sababiyyati transsendental
fealiyyatin dptiori naticesi kimi daxil edir. ‘

Ikincisi, Kant hadiselar aleminds “nisbi” azadhq anlayigin qo-
bul edir. Bu diinya ciddi zorurstlo dolu oldugu iiglin orada
azadliq yalniz tacriibada dark edilmig'zorurat kimi movcud. ola
bilar. Kant bunu “kosmoloji manada” azadliq adlandirir.
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Usiinciisii; bu, bziinde sey aleminin zoka ils derk edils bilon
diinyasindaki azadliq, “azadligin ali prinsipi”, “azadhq vasitosils
sobabiyyatdit”. Insanlar transsendent azadhiqda igtirak etmsali-
dirler: man dziimii yalmz borc anlayisina na gadar ¢ox macbur
ediramss, azadhq ideyasi meni bir o gadasr agil giiciine dark
edilan di'myamn tizviine gevirir.
Qm:q.m;mﬂ;. azadhiq empirik diinyada istodiyi kimi harakat et-
mak qabiliyystidir. Bu, insan iradesinin hissiyyatin miixtelif mac-
hunhklan arasmda secim etmak, yaxud timumiyyotls, hissiy-
‘yatm macburilikden asth olmamaq imkamdir. Bu, yalniz monfi
menada azadhqdlr, axlaqa zidd davranigin sobabidir.

© Kant folsafasindaki bir sira miisbat magamlar geyd edilmslidir:
camiyyota biitdv sistem kimi yanagma, ictimai toroqqinin siirst-
lendirilmosi ideyasi, ziddiyystlorin camiyyatin inkisaft baximin-
- dan harakatvena qiitvve kimi tasavviir edilmasi.

‘Iv;ant falsafam falsafi ideyalarin sonraki inkisafinda iki yolun
‘baglangia olmusdur: birinci yol 6z ifadesini pozitivizmds tapmisg
XIX asrin hamar-tekamiil nazariyyslarine dogru aparr; ikinci yol
inkigaf nazariyyasinin dialektik tadgiqine yonalmisdir.

Alman burjuaziyasiun doyigikliklors meyil etmasinin ifadacisi
olmus fphann Qotlib Fixte (1762-1814-cii illor) tahkimgilik
hiiququnun lagv edilmasins, vetondag azadliglarinin miiayyen
edilmesina, Almaniyarun dirgoldilmasine vo birlagdirilmasine
terafdar idi: Fixtenin ideal: on-yiiksak bagori dayer olan azad-
higdar. O yazirds: “Oziinii  bagqalaryun agas: hesab edan har kas
dzii kbladir. Sger o, haqiqatds hamise bels olmasa da, onun ruhu
kola ruhudur va 6ziindan daha gliclii, onu kols veziyyatine sala
bllacak har, kasin qarglsmda o, iyranc gakilda siiriinacakdir. Yal-
mz o keas azaddir ki, strafindak: insanlarin hamism azad etmak
istoyir”. Bu, hadlsalarm haqlql mahlyyatma dorin folsafi niifuz
etﬁ‘lak mimun sxdr.r

Fixte & tahm' i butun bagan bxhklaxm asas cahatlorini oxz edon
“elmi telim” kimi sorh. e{.:hrda
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Fixte varligin derkine gati amin idi. O, Kantin darkedilmaz
“dziinda sey” konsepsiyasmi bir kanara ataraq, idrakin miixtalif
formalarmi bir baglangicdan hasil etmays cahgirdi. V.Asmus
gostorir ki, Fixte diisiiniila bilacok har seyi 6ziinda ehtiva edan
feal subyekti vo ya “Man”i nazards tuturdu. “Man”in faaliyyati
baslangic vaziyyatden oks vaziyyats, oradan iss ilk iki vaziyyastin
vohdoati (va ya sintezi) olan tiglincii vaziyyats dogru horakat kimi
basa diigiiliir. Bu halda ilkin “Men”dan bagqa hansisa “qeyri-
Moan” ds olmalidir, hansi ki, nainki mdvcud olan, ham dea
“Maen”a tasir gostoren ve mileyysn menada onun faaliyyatini
toyin edan varliq kimi qebul edilmslidir. “Maon”in ona gar;:
duran “qeyri-Mon” tersfinden miisyysn “tokan” gosterildiyini
hiss etmasi zaruridir.

Bununla bels, Fixte vurgulayird: ki, biz “qeyri-Man” tarafin-
don verilan “tskan”m bizi “Man”in faaliyystini necs tayin
etdiyini anlayiglar vasitasilo dork eds bilmarik. “Qeyri-Man”
torafinden “tokan”in bu tesirini biz bilavasits hiss edirik, lakin
dork etmirik. Onda bela ¢xar ki, nozari faaliyyetin asasiu
geyri-stiuri faaliyyst tegkil edirmis. Fixte “Man”in faaliyysti
dedikds, ilk névbads, subyektin sxlaqi davranigini baga diisiir.
Insan faaliyyatinin magsadi axlaq qanunlarmnin icra edilmasi,
borcun yerina yetirilmoasidir. Fixteys gora, insanin tabii meyil-
leri bu qanunlarin icrasina mane olur. Homin meyillarin man-
bayi insanin biitiin diinya ilo bagh olan fiziki tabistidir.
“Man”a qars1 duran va onu faaliyysts s6vq edan “qeyri-Man”
ela budur.

Georq Hegelin (1770-1831-ci illor) folsofasi alman klassik fal-
sofasinin inkisafinda zirvadir. Bu folsafo alman falsafi fikrinin an
yaxs1 ananalarini sistemlagdirir vo imumilagdirir.

Hegel diinyanm menzarasini tasvir edarkan bels hesab edirdi
ki, insan tofkkiit sayasinde ruh ila tabiatin, subyekt ils obyek-
‘tin eyniliyini agkar edir. Hegel bu eyniliyi ideya adlandirr.
AMakarov Hegelinh bu konsepsiyasinu saciyyslandirarak yazir:
“Ideya 6z inkigafi prosesinde miixtalif marhalolardan kegir, 6z
mazmununu getdikcs daha tam aqiqlayir. O, avvalcs 6zliiyiinda
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inkigaf edir; sonsa tebiot + qeyri-iizvi ve iizvi diinya va insan
formas: kasb edlr, daha senra dévlat, incasanat, din vo falsafa
formasinda tozahtir edir. Beloliklo, Hegelin konstruksiyasina
gora, biitiin goxgaxali diinya yaradia giivve va onun miixtalif
tozahiir formalannin macmusu kimi ideyanin oziiniin inki-
gafiun mahsuludur”.

Tofokkiiriin vo varhgm eyniliyi prinsipi yaranig haqqinda xris-
tian ehkamu ilo bir araya sigmur, ¢iinki bu prinsip an agag1 var-
Iigin ilahi ruhun iradesi ile yaradilmas: haqqinda teziss ziddir.
Lakin Hegel bunu basqa ciir izah edir: an agag1 miicorred “var-
1iq"dan teleoloji miilahizalor asasmda kateqoriyalarin struktury,
ondan tabiat, sonra iss insan ruhu yaranur.

Hegel dialektikdir. Onun: dialektikas: fasilasiz harakatds olan,
biri digarina kegan, daylgan Oziiniin aksina ¢evrilon, onlara da-
Xilon xas olan vs onlarm mhsafmm harakatverici giivvasini tog-
kil edan ziddiyyatlari’ 1izd gxaran ideyalar va anlayiglar dialek-
tikasidir.

Inkar vo mkarm inkar mk1§af prosesinin miiayyen moarhalesidir.
Inkann mkan naticasinda avvalki' inkar miiayyon daracado
“aradan qabar” va avvallor inkar. edilon yeni asasda ve yeni for-
mada barpa olunur. Lakin bu, kohnanin tokrar;, baglangic
nogteys qayadig deyil, inkisafin yeni, daha yiiksak pillesidir.
Inkan. inkar. agagidaki sxem iizre ba§ verir: tezis — antitezis
(inkar) - sintez (inkarin inkari)..

Klassik alman - falsafesinin sonuncu boyiik niimayandasi
Lyndvig Feyerbax (1804-1872-21 iller) olmugdur.

Feyeﬂ:iax falsofosinin’ miihiitr naﬂiyyatl olmusg antropologizm
materializm ils humamzmln sintezi prinsipi hesab edilmalidir.
O, hirincisi, seylorin va ya makuyyatlarm harakoatinin daxili man-
belanm, ikingisi, tabii esababierm va onlarin dogurdugu seylarin
ve. ya mahiyyatlorin - keyfiyyatcs miioyyanliyini; tgiinciisii,
inkisafin keyfiyyat doyisikliyi va sadsdan miirekkabs, ibtidaiden
aliys kegid, milayyan son;varligm: miiayyenliyinin inkan kimg
qerndurma vhsitesile: Kﬁ@d olmasim qebul edir.
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Feyerbax obyektiv ganunauygunluglarin miixtolifliyini qabul
edir. O, astronomik, fiziki, kimyevi, geoloji, iizvi, fizioloji vo hatta
antropoloji qganunauygunluglarin adim gakir.

Insan giicliidiir, onun foaliyyati daim tsreqqi edon prosesdir,
lakin bu proses he¢ vaxt insanin yaradiciya va tebistin ganunveri-
cisine gevrilmasina getirib ¢ixarmayacaqdar.

Feyerbax insanin zakali olmast masalasini yeni gokilde garsiya
goyur. O, insana agil vasitesilo torif vermakdan imtina edir.
Feyerbax {igiin insan heyvandan tokca tefokkiirls, tokca zoka ilo
farglanmir — insanin biitiin varligi heyvanin varhigindan farglidir.
O, universal canhdir. Lakin bu universalliq tokca tofokkiirdan
ibarat deyildir, ¢iinki tofekkiir insanmn varhfmn xisusiyyat-
lorindon yalniz biridir. Insanin universaligmmn manbayi vo foal-
Iiq markazi onun xislatindaki ictimai mahiyyatidir. Ayrica
gotiiriilmiis insan bagari mahiyyati ehtiva etmir, bagari mahiyyat
yalniz iinsiyyatda, insanin insanla vehdatinds Giza ¢ixr.

Feyerbax varligi soziin genis monasinda, tebist kimi, tobii
seylorin haqiqi diinyas: kimi miisyysnlogdirir. Insan da bu ciir
tobii seylordon biridir. Bu manada insan idrak obyektidir.
Cismani diinyarun bir hissasi, obyektloarden biri olan insamn
malik oldugu qabiliyyat onu ham da idrakin subyektina gevirir,
o, hissiyyata malikdir. Mahz hissiyyat obyektiv alomin insan
idrakinda moévcudluq formasidir.

Feyerbax sensualizmi bageri anlayiglar1 hisslorin ixtiyari kombi-
nasiyalar1 hesab edan XVII-XVIII asrlor miitafekkirlerinin sen-
sualizmindan farglanir. Feyerbax iigiin “hissiyyat”, ilk névbads,
hayatin ve tacriibenin tamhg demakdir, ¢iinki insan diinyada
tokca 6z zakasi ilo deyil, 6ziiniin biitiin varhg ils méveuddur.
Insanin moekan-zaman diinyasmda mévcudlugu mehz hissiyyat
liglin etibath sokilds {ize gixaraq universumdaki meyillarin
- vasitasi kimi qIxig edir.

Feyerbax folsofi fikir tarixinds ilk dofo olaraq, insanin yanilma-
larmun izah edilmasi {igiin inikas prinsipini giturlu gokilds tatbiq
etmis, din alemiri fani diinyarun illiizor inikasi, dini isa insanin
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haqiqi mahiyyatinin tohrif olunmus inikasi kimi saciyyelondir-
migdir. Feyerbaxa gors, Allah insamn olmagq istediyidir; O, insa-
nin $ziindon kenara gixarilmig vo yadlagdinlmig mahiyyetidir.
“Teologiyanm sirri antropologiyadadir”. Insana sevgi, naslo
sevgi elo bir hissdir ki, Feyerbax onu xristianligin Allaha can
atmasi yerina qoyur.

Alman klassik falsafasinin xidmeti avvalki rasionalizmin meta-
fizik ve formal-mantiqi mehdudlugunu aradan qaldirms rasio-
nalizmin yeni, an yitksak tarixi formasini yaratmaqdan ibarat
olmugdur. Bu falsefs hiidudsuz rasionalizmin maneslarini gobul
etmayan perspektiv yaratmaqla mentiqi kompetensiya sahasini
genislandirmigdir.

{58 Ramiz Mehdiyev
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VII fasil. Qeyri-klassik falsafs

Marksizm va neomarksizm

Maks Veber va onun marksizmin alternativi olan talimi
A.Berqsonun “Hayat folsafasi”

Ogiist Kontun va Herbert Spenserin pozitivizmi
Sopenhauer va Nitsgenin volyuntarizmi
Fenomenologiya

Ekzistensializm — mévcudlugq falsafasi

Personalizm

Freydizm va neofreydizm

Strukturalizm

Marksizm va neomarksizm. Yeni ictimai formasiya — kommunizm
haqqinda falsafi tolim kimi marksizm Karl Marks (1818-1883-cii
illar) vo Fridrix Engels (1820-1895-ci iller) tersfindon yaradil-
mugdir. Marksizmin vateni Almaniya idi. Marks bir sira yeni prob-
lemlsr qarsiya qoymus va onlar1 hall etmaya cahd gostermigdir:
sosial geyri-baraborliyin, istismarin, ziilmiin, yabangihgin, zehni
va fiziki amak, sehar vo kend arasinda ziddiyystlarin aradan
qaldirilmasy, ictimai miinasibatlorin aglabatan terzde yeniden
qurulmasi va s, Bu igde ona F.Engels komak edirdi.

Marks dialektikanu Hegeldan 6yranmisdi, lakin bels hesab edirdi
ki, Hegel dialektikasini bagi iists ¢evirmak lazimdir. Hegelin vo
Marksin iqtisadi-falsofi baxiglari arasinda da miisyyan varislik
mévcuddur. Her iki miitsfokkirin inkisaf etdirdiyi smak; insanin
daxili diinyas1 v hisslari konsepsiyasi, elaca da hsrakats insanin
oztintifads vasitdsi kimi baxmalari onlar: bir-birina yaxinlagdirir.
Istor Hegel, isgarsa da Marks tabiati tarixdon ayirmur, onlar her
ikisi tarixe madeniyystin tarixi kimi baxirdi. Bu tarixds insanin
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talobati ¢oxsayh madani formalarin yaradilmas: tigiin agiq olan
asas strukturu togkil edir, hoamin formalar da, 6z novbasinda,
tolobatin ekzistensial xarakterini formalagdirir, lakin insanmn
yaradiciliga va iinsiyyate haqiqi telebat1 istigamatinda faaliyyat
gostarir.

Marksizm tarixda goxsiyyatin rolunu azaldir, fordi, soxsi dayar-
lari sosial deysrlars, subyektivi obyektivas, yaradicrni mexanikiys
cevirir. Ictimai inkisaf ganunlarimin obyektivliyi hagqinda
Marksin soyladiyi miiddsa “xarici” va “daxili”, fardi ve ictimai,
subyektiv va obyektiv problemloari tarixi aspektds tahrif olunmus
sokilds izah edir.

Marks kapitalizmi humanizms zidd qurulus hesab edirdi. O
amin idi ki, antthumanizm 6z yerini humanizms kdniilli gakilda
vermoyacakdir, 6z agali§inin vasitesi kimi zorakiliqgdan istifada
edanlara zorakiliq totbiq etmok lazimdir. Inqgilabi zorakihq asl
humanizmdir. Marks sosialist ingilabi, proletariat diktaturast
haqqinda 6z telimini bu inam {izerinds qurmugdur.

Marks idrakin ssast olan praktikaya boyiik shamiyyet verirdi.
Insan 6z mithakimelarinin yanlig ve ya dogru olmasin: praktika-
da yaqin edir. Praktika haqigeti yanilmadan farqlandirmays
imkan veran material menbayidir.

Marksa gors, maddi istehsal comiyyat hayatinin halledici asasidur,
sosial inkigsafda praktikanin shamiyysti de bununla baghdir.
K.Marks va F.Engels ictimai taraqqinin perspektivlorini nozardon
kegirarak belo naticaye galirlar ki, bageriyyatin hoayatinda ¢ox
derin donilg merhalosi yetismokdadir. Bu déniisiin mahiyyati
biitiin avvslki tarix arzinds, comiyystin inkisafi “tebii zarurat”
¢ar¢ivasinde insanlarin 0z tabii tslobatlarmu va onlarla slagadar
bagqa maddi ehtiyaclarim tomin etmak iigiin hela do gatigmayan
vesaitler ugrunda miibarizs corgivasinds hayata kegmosi vaziyye-
tini aradan galdirmaqdan ibaratdir. Bu, bagar cemiyyatinin
inkigafiru maddi istehsaldan o qadar asih voziyyato salird ki, icti-
~mai inkigafi mazmunu maddi istehsalin Oziuniin, onun
agyalagmig mphsuldar giivvelarinin inkisafi ilo miiayyan edilirdi
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Sonralar marksizm V.i.Leninin (1870-1924-cii iller) ve
LV.Stalinin (1879-1953-cii illar) asarlarinda inkisaf etdirilmigdir.

VI.Leninin talimi — leninizm XIX asrin axirlari XX asrin avval-
lerinda Rusiya goraitine tatbigen marksizmin davami vs inkisafi
hesab edilir. Lenin marksizmi daha da inkigaf etdirarak sosialist
ingilab1 ve proletariat diktaturasi konsepsiyasini yaratmagdur.
Rusiyada azadliq herskatinin sinfi tarkibi ilo miiayyan edilan
dovrlera: zadagan, raznogin, proletar horokati dovrlarina boliin-
moasi Leninin adi ils baglhdir.

Partiya haqqinda, proletariatin miittafiglori, milli masalanin halli
yollar1, miixtalif ictimai quruluglu dévlstlorin dinc yanagi yasa-
masinm prinsiplori haqqinda telim Lenins maxsusdur. Lenin
Rusiyada kapitalizmin inkisafmmn saciyyevi cahatlorini miiayyan
etmak {iglin ¢ox boyiik is gormiigdiir. Leninin “Materializm vo
empiriokritisizm”, “Folsafe dafterleri”, “Miibariz materializmin
shamiyyeti haqqnda” ve digar ssas folsafi asarlorinds miixtelif
folsafi ve sosial konsepsiyalarla miibarizade marksizm-
leninizmin mévgelsri miisyyean edilmigdir.

Leninizm sovet comiyystinda falsafenin inkigafimin ana xattidir.
Bu camiyystin dagilmasi va postsovet dovriinds falsefi fikrin
sonraki inkisafi leninizmin miisyysn nogsanlarim ve yarimggq
cahatlorini 1ize ¢ixarmisdir. Leninin taliminin ifrat ideolo-
jilogdirilmasi vo partiyali olmas: sovet elminds, xiisussn huma-
nitar biliklor sahasindo bu saxta tadgiqat stereotiplorins,
ehkamgiligin giiclonmasing, semarassiz sxolastikaya va ideoloji
azbargiliys gotirib ¢ixarmigdi. '

Lenin 6ziindan avvalki rus miitaxassislarinin sosioloji fikirlarinin
darinliyini kifayat gadar tesevviir etmir, hatta 6ziiniin miiasirleri
olan Kautski, Plexanov, Martov va onlarin davamgilari tarafindan
marksizmin Rusiya saraitine tatbigi ila bagh irali siiriilan konsep-
siyalar1 gatiyystls radd edirdi.
Kegan asrin 90-c1 illorinin hadisalori, marksizm ideyalar: asasin-
da qurulmus SSRi-nin dagiimasi inandiric1 sakilds gosterdi ki,
. bag vers bilacak biitiin doyisikliklari avvelcodan diizgiin sezmayi
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tomin eda bilscak _ddlgun va toxunulmaz sosial nazeriyys yoxdut
vaola da bilmoez. ‘

Neomarksizm Avropa goraitinds inkigaf etmoyo baglamisdir.
Nepmarksizmin on maghur nitmayasndslori D.Lukag, A.Qramsi,
L.Altyusser, Y.Habermas va bagqalandur.

Luka¢ marksizmin tarixi-dialektik interpretasiyasiu vermoays
caligir, Altyusser iss Marksin telimini “formalist” mévqedon basa
diigiir ve bu ciir interpretasiya edirdi. Altyusser fi¢iin marksizm
sadacs “tarixin elmi” deyil, ham de nazari formasiyalarin 6ziiniin
tabiati ve onlann tarixi haqqinda, demsli, 6zii hagqmda hesabat
vera bilacek va 6ziinii obyekt kimi nazarden kecirs bilacak fal-
sofodir. Altyussera gora, marksizm bagar tarixinin “iizvi” ide-
ologiyasmna ¢evtilmali olan elmdir.

Maks Veber va onun marksizmin alternativi olan talimi.
Marksdan fargli olaraq diger alman alimi Maks Veber (1864-
1920-ci illar) bels bir ideyaru asas gotiiriirdii ki, varhqla siiurun
qarsihgh slagasi subyekt va daysrin miisyysn miinasibati asasin-
da qurulur. Buna goérs do o, hesab edirdi ki, har hansi hadisenin
mahiyyati tokeo onun 'igtisadi cohatlari ila deyil, ilk ndvbads,
onun madani bifik{ari ile miayyan edilir, yoni iqtisadi dayarlarle
yanagy: tahlil edilon material dini,i axlagi, estetik dayarlarle da
miigayisa-etmak lazimdir.

Veber kapltahzmm modehm xeyir alde etmays rasional cahd
asasinda qurmaga caligirds: vaxt puldur; pul toze pul getirir;
axlaqin ali nemoti varlanarkan pulun gatirs bilacayi hazzlarden
tam imtina etmakdir

Veberln camlyyat haqqmda “baga diisen sosiologiya” adi ilo
maghur olan autentik elm progranu 6ziinden avvalki sosial kon-
sepmyalarm hamlsma qér§1 qoyulur. Vebers gora sosiologiya ela
bir elmdir ki, o, sosial tesiri interpretasiya etmakls barabar onu
ba§a diigiir ve bununla da hemin tesirin istigamatini va
naticslarini sabobiyyat movqeymden izah etmays caligir. Veber
“sosial tpsir”. dedikds, basqa insanlarn davramisina yonalmig
horoketin horaket edan subyekt dgiin shamiyyat kasb etm,asnu
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basa diigiir. Basqa sozle desak, harakatin subyektiv manast sosi-
oloqun isi liglin asas material olmalidur.

Masalan, Veber odun dograyan insanin harakatini interpretasiya
edarken odungunun miixtelif subyektiv fikirlorini, onun plan-
larim vo faaliyyat motivlerini baga diisiir.

. Vebera gora, sosial faaliyyet iki maqamu shato edir: subyektiv
motivasiya vo bagqalarina oriyentasiya. O, homin baxislart
hakimiyyst anlayisina da gsamil edir. Sosial faaliyystin atributu
basqalarimin ehtimallarma yénalmig olduguna gérs, hakimiyyst
siyasi miinasibatlorda igtirak edan taraflerin qargiliqh niyystlori-
ni nazarda tutur. Hakimiyyaet yalmiz bu halda legitim olur: idars
edanlor gozlayirler ki, onlarin komandalarina tabe olacaglar;
idars edilanler iss aglabatan direktivler gozlayirler.

A.Bergsonun “Hayat falsafasi”. Fransiz miitefokkiri Anri
Bergson (1859-1941-ci illar) XIX asrin sonu — XX asrin avvslinde
Fransa falsafesinin an noheng niimayendslarindan biridir.
Onun “Siiurun bilavasits malumatlan” (1889-cu il), “Materiya
vo yaddas” (1896-c1 il), “Yaradici tekamiil” (1907-ci il), “Oxlaqin
va dinin iki menbayi” (1932-ci il) ve diger asarlarinds islayib
hazirladig1 tolimi gorti olaraq, “Hoyat falsafasi” adlanan
istigamata aid edirler. )

Filosof A.Bergsonun maraq dairasinin markazinds gnoseologiya,
psixologiya, tokamiil nazariyyesi masalaleri dururdu. Lakin
A.Bergsonun folsofesinde asas yeri “heyat” anlayis1 tutur. O,
hamin anlayig1 tadqiq edarken tsbistin ve insanin inkisafimn
tokamiiliinii, onlarin vehdatini yeni qaydada izah edsn diinya
menzarasi yaratmaga caligir. Filosof sosial heyatin “bioloji temali-
ni” Gyrenir; bioloji tekamiil metodunu tatbiq etmakls, comiyyatin
mangayini hayatin maqgsadleri ila slagslondirir.

Bergsona gora, “hayat” eld bir biitovliik, kontinuum (fasilesizlik),
axin, qarsisialinmaz tegokkiil prosesidir ki, bu, prosesds tobiatdas
tokrarlanmayan maqamlar yaranir ve qotunub saxlamr. O,
“hoyat” anlayigim fasilasiz yaradic1 tegakkiil kimi izah edir.
“Yaradic1 tokamiil” hoyati istoklarlo materiyanun olaqasindon |
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itali galir: materiya “miiqavimat gostarir”, lakin har halda hay@*
ta tabe olur, bir ndv tekamiil {iglin tramplin rolunu oynayrr.

Naticods ABergsonun tosvir etdiyi diinya fasilosiz inkigaf edon
vo! “yaradicr gokilde” yeni-yeni formalar doguran vahid alom
kimi tasavviir edilir. L

A.Bergsonun bir sira ideyalari miiasir Qarb folsafasinin tesavviir-
lar sistemine daxil olmugdur, har¢and yeni konteksts uygun
olaraq dsyismis bu ideyalar ‘digar forma va bir ¢ox hallarda ise
tamamils yeni mana kasb etmigdir. Humanitar-antropoloji
istigamat iiclin saciyyovi olan miiasir tofekkiir @sulunda
Bergsonun tosiri agkar hiss olunur. Ozii da bu tasir tekca elmin
moahdudlugunun vs idrakin intellektual metodunun tanqidinin
asasim qoyanlardan biri kimi deyil, hom da o dévrds camiyyatin
manavi tasavviirlarinin manzarasini yaratmus filosofun tesiridir.

ABergsonun folimi Uilyam Cems, Teyyar de Sarden, Marsel
Prust vo, ruhan bir-birindan gox forglanan digar miitafokkirlsre
tosir gostarm1§d1r Xiisuson filosofun yaradiciliginin sonraki
dovrunde inkigaf etdmlm1§ bir sira anlayislar (masalen miiddat,
yaddag, konkret vo s.) v miiddsalar miiasir personalistiarin
 tosavviirleri ilo hamahangdu Berqsonun konsepsiyasi ilo ekzis-
tensmhzm arasmda da oxgar maqamlar miisahides olunur.

Ogﬁst Jgg tmg v - Herbert Spenserin pozitivizmi. Qorbi

Avroparun_qeyri-klassik folsafasinds bazi filosoflar xiisusila
secilirlor. Onlar bels hesab edirdiler ki, felsafanin anlayislar,
miiddealar1 ve onun qarglya goydugu masalalar haddan artiq
miicorraddir vo heg b1 yo]la hall edils bilmaz. Belalikls, onlar fal-
safamn idraki dayerini, sistematik idrakim miimkinlityiinii inkar
edir ve forz edlrdllar ki, haqigi (pozitiv) biliyi yalniz xiisusi,
konkret, empirik elmlsr vers bilor. “Pozitivizm” termini dzii do
belo’ yaranm1§d1r Bu termini ilk dafs fransiz alimi Ogiist Kont
(1798- 857—c1 1llar) iglotmisdir.

Kont vo ingilis Herbert Spenser (1820 -1903-cii iller) siibut
etmoyd cadhgirdilar Ki, dithyagoriigii problemlorinin tddqiqat
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vasitosi kimi elmin fovqiinde dayanan har hansi falsafays ehti-
yaa yoxdur; kauzal falsefi bilik sintezi tasviri tabii-elmi sintezls,
geylorin mahiyyetinin derk edilmesi nazeariyyesi ise hadisalsrin
nizamlanmasi metodikasi ils avez edilmalidir.

Pozitivistlor gox vaxt gelacok elmsgiinashgin ayrt-ayr1 problem-
larini gabaqcadan duyurdular. Onlar sosiologiyaya miihiim yer
ayirirdilar.  Onlar tebist  elmlsrinin va ictimai elmlarin
metodologiyasina miisyyan qadar tasir gostormiglor.

A.D.Kovalyov O.Kontun ve H.Spenserin sosiologiyasinin
miihiim cahatlarini agiqlayaraq yazir: “O.Kontun sosial statikas:
bels bir prinsips asaslarurdi ki, comiyyatin tasisatlari, etiqadlart
vo oxlaqi dayarleri vahid tam goklinds qarsiligh slagslidir. Ogar
har hansi sosial hadisenin diger hadisslarle yanas: nece mévcud
olmasi ganunu tesvir edilmigdirss, bu halda hamin sosial hadi-
senin moévcudlugu izah olunur H.Spenser orqanizmds va
comiyystda bag veran proseslar ; arasinda funksional analogiya-
lardan istifade etmigdir. Comiyystin va orqanizmin tagkil olun-
ma qanunlart homoloji ganunlardir. Organizmin tekamiil yolu
ilo inkigaf etdiyi kimi, comiyyatds strukturun diferensi-
asiyasinin giiclonmasi de miivafiq funksiyalarm diferensi-
asiyasmn giiclonmasi ilo miigsayist olunur. Spenserin fikrincs,
ham cemiyyatds, ham ds orqanizmda hissalarin qarsihqh Gizvi
asililig1 va tam (struktur) ilo onun hissalarinin nisbi miistaqilliyi
barade danigmaq olar. Canlt orqanizmlarin inkigsafinda oldugu
kimi, sosial tekamiil proseslari da tebii ve genetik proseslordir,
onlani1 qanunvericiliyin kémayi ile siiratlondirmek miimkiin
deyildir. Insan bu proseslarin gedigini yalniz tshrif eds ve ya
langida biler. ‘

Tokamiiliin komiyyat-mexaniki sxemini (yeri gslmigken,
Darvindan asili olmayaraq) kegf etmis Spenser homin sxems
asaslanarag miiasir funksionalist neoevolyusionizmin bir sira
problemlorini ~ struktur miirekkebliyi, sosial diferensiasiya va
inteqrasiya Proseslarmm qarsihqh nisbeti va digar problemlari
qabaqcadan hiss etmigdir. :
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XXiosrint dvvalinda pozitivizm 6z populyarligm itirmis, onun
miixtalif novlari - empiriokritisizm-maxizm (Max ve Avenarius)
va neopozitivizm (Karnap v b.) yaranmigdr.

penhauer va Nitssenin volyuntarizmi. XIX asrin bazi
filosoflart zakaru madh edir, ;meneviyyat, hiiquq ve insanun
mahiyyoti problemlsrini Gyrenir, sosial ingilablarin zeruri
olmasindan damigirdi. Eyni zamanda, bagqalarn ingilablarin ve
onlarin naticolorinin tamamile menasiz olmasi barads
mithakimealer yuridiir, {lclincilar onlar1 maraglandiran
masalalorin hollini tapmaq iigiin insanin iradasi, onun faaliyyat
vo ‘davramgimin motivlari problemlsrine miiracist edirdiler.
AIman filosofu Artur’ Sopenhauer (1788-1860-c1 illar) da irada
masalasini xiisusi vurgulayirdi. Onun “hayat falsofasi” Kantin,
Platonun va buddizmin tesiri altinda yaranmigdir. Sopenhauer
praktiki zekamin nozeri zekadan {istiin olmasi barads Kantin
tezislorindo ziiniin iradi baglanglcm ilkinliyi haqqinda tali-
minin rugeymlanm gorurdu Buddizmda ise ona xos galen cohat
nirvana haqqmda tolim idi.

Sopenhauerm ;,tahmzmm mahiyyatini belo sorh etmak olar:
$3xsiyyotin hayatinuy asasun zskadan asili olmayan, insann cis-
mani -moévcudlugundan ayrlmaz ve hogigaten biitiin movcu-
datin mazmununu -tegkil edon diinya iradasinin darkedil-
mozliyinin tazahiirii-olan irada tegkil edir.

Sopenhauéra gora hadisalor diinyas: subyektlorin - insanlarin
hissi-intuitiv tasavviirloririin macmusudur. Bu hadisalarin arxa-
sinda “oziinds gey”lor dunya31 dayarur ki, Irads do hemin
dunyadlr 0, dal'kdlunmazdlr, har hansi varligin miitlag
baglangmml tagkil edir, hadisalori vo ya tesavviirleri dogurur.
Tasavviirlorle birlikdo biri digerini nazerds tutan, qargiighi

miinasibatds olan obyekt vo subyekt yaranir. Bu vaxtdan
eﬁbaran obyektstz subyekt vo subyektsiz obyekt yoxdur. Insan
tegakkiil ‘etdikes, giiur yarandigea, “tosovviir edilon diinya”
yanam 8] vaxta qadar irada olan xdunya indi dark edan ‘subyel(~
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Volyuntarizmin diger niimaysndaesi, alman miitofokkiri Fridrix
Nitsse (1844-1900-cti illar) de “hakimiyyet istayi”, insanin
fealiyyetinin stimulunu ve asas qabiliyystini miisyyan eden
“hayat” anlayiginu Oz falsafi axtariglarimin markezi hesab edirdi.

Fenomenologiya XX asrds an genis yayilmig folsafi corayanlar-
dan biridir. Falsefeds fenomenologiya maktsbinin banisi
Edmund Qusserl (1859-1938-ci .illor) olmusdur. Qusserlin teli-
minds insan ruhunun bohranli vaziyyeti ils slagadar derin
togvis alamati, onun giibhe ve limidsizlikden xilas olacagina
¢lgm {imid ve bizim dovrde de aktual olan miihakime v
ideyalar1 gbrmak olar. .

Bu giin fenomenologiya problemleri mahz insan problemi,
humanizm problemi atrafinda comlagir. Fenomenologiyanin
moarkezi anlayist giiurun “intensial” olmasidir. Intensialliq,
yoni nayass meyilli olmaq siiurun asas xassasidir. Qusserls
gore, siturun igtirak etdiyi strukturlar sirf predmet struk-
turlarindan prinsipce farglenir. O deyirdi ki, Man - yani
gavrayan, diistinen, iglayen fard predmetlafa onlarin bir-bi-
rina miinasibatindan farqli gakilde miinasibat basloyiram.
Hagigaten, predmetlor arasmda miinasibati hamin pred-
metlorin xassalari ile miiayysn edilan miinasibst hesab etmak
olar, halbuki giiurun predmets nisbati bu gayda ile miisyyan
edilo bilmaz. Ogar predmets miinasibatin strukturu ilkin fakt
kimi ¢ixis edan toraflora aid edilmigdirss, siiurun predmets
miinasibati halinda bu ilkin fakt hom predmeti, ham ds giiu-
run Oziniin xarakterini “konstitusiyalagdiran” miiinasibatin
dziidiir. Bu halda siiur miiqayiss edilan toraflorden biri kimi, .
imumiyyatls, fakt qisminda ¢ix1g etmir. Deya bilarik ki, gliura
xas olan meyillilik, eyni zamanda, ham de aks istiqgamotds
meyillilik demokdir: giiur predmeta toraf yénslmokls bir név
dziinden kdnara cevrilmis olur. Buna gbre ds monali
toramalarin tosvirinda predmet strukturlarmin tasvirinin adi
Gisulu yaramir, yani tesvir edilen struktur tamamils miisyyen
fakt, tasvir Ozii iso hamin faktin xalis formasinn fiksa edilmasi
kimi nazardan. kegirilir, bu da praktiki olaraq sonsuz va ixti-
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yari gokilda: tekrarlanmam temin edir. Strukturun tekrarlan-
masitim ; zaruri sarti §liurun tekrarlanan struktura nisbaten
xiisusi-veziyystini nazards tutur. Fenomenologiyanin bu
vaz1yyat1 transsendental giiur kimi igars edilir. Burada siiur ils
onuyn predmetl arasmda nisbat manalandirma prosesi kimi
nazardan keglrlhr

Mbdaniyyat . problemlori baximundan “intensialliq” yaradici
madani' siiur sahasini mehdudlagdiran miisyyen gadagalardir.
Bu sahanin hiidudlarindan kenarda na iss bagqa miihit vardur.
Birinci qadaga: silur, mana ve ya mahiyyat prinsip etibarils bizs

- hazir gakilde ¢atdirila bilmaz, kenardan verila bilmaz. Maddi
asya bizo hazir gakilds verildiyi halda, mana ve mahiyyati bu cur
ala bilmarik, ysni heg kas bir seyi basqasmin avezinden baga
diigs bilmez. Bu 0 demak deyil ki, har kas har seyi 6ziinamoxsus
torzda basa diisiir; oksins, bu o demoakdir ki, anlamanm bazi
iimumi strukturlar1 mévcuddur, lakin onlar yalnuz fardi tacriibs,
tohsil, hayat madaniyyat terzi asasmda faaliyyst gosterir. ikinci
qadagan1n mahiyyati ondan ibaretdir ki, intensiyalarmn iki
noviinii qansdirmaq olmaz, yeni qurmiz: ev ve ya qirmizi gigak
ideyasmndan qurmizi ideyasini hasil eds bilmarik. Ugiincii qadaga
o demakdir ki, madsniyyetin : obyekti (badii obraz, elmi
nazariyys, manavi prinsipler va s.) yalruz intensiyalarin dolay:
gokilda ¢evrilmasi sayasinds mévcuddur.

Qusserlin hagigat haqqinda talimi biliyin 6ziiniin varligy, stiurun
éziiniin ontologiyas1 haqqinda talimdir. Qusserl bu konsepsiyaya
tosvir anlayigim daxil edir ve bu asas anlayisin komayi ilo
haqgigat haggmda talimi aglqlaylr O, sadaca “seylari” deyil, mana
qurumlamu tosviredir.

Fenomenolog1ya moktabi XX asrds M. Haydeqqger, N.Hartman,
M.Seler, M.Merlo-Ponti, J.Derrida va diger maghur miitofakkir-
ﬁlosoﬂgr yet1§d1rm1§d1r

,.AB$~<da bir qrup fenomenoloq-manhqgunas ugurla islayir:
D.Fellesdal, X.Dreyfus, D.Smit, J.Hayqeland, J.Miller va
bagqalap Freqge, Qusserl va Hintikkinin ciddi tosirini kiss edir,
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miimkiin diinyalar problemi, iiftiq ve iifiigilik problemi ile
maraqglanirlar. Onlar fenomenologiya sahasinden moentiq ve
riyaziyyat sahasine kegmiglar.

XX asrin 80-ci illarindan baglayaraq, fenomenologiya daha genis
yayilmigdir. Fenomenologlar miiasir bageriyystin méveudlugu,
sivilizasiyanin taleyi, sivilizasiyanin vehdati problemlarina get-
gedo daha c¢ox maraq gostormeys baglamiglar. Onlar insarun
manavi hissina bdyiik shamiyyat verirler. Bu hiss ister instinkt-
lorls, istorse de emosiyalarla eynilegdirilmir va oaxlaqi
harakatlorin miirokkab, kompleks motivasiyast kimi basa
digiiliir. ,

Fenomenologiya 6z heraketinds ekzistensializm ils qarsihqh
tesirdadir. Fenomenologiya falsefesinin antispekulyativ va
antimetafizik yoniimlii olmas1 miiasir Qorb tafekkiiriiniin az qala
biitlin istiqamatlarinda ”fenornenologiya motivi”nin gliclanmasi-
ni gartlandirir.

Ekzistensializm — movcudlug leafgm Kecan asrin 20-ci 1llarmda

Almaniyada yaranmig ekzistensializm miiasir irrasionalizmin an
genis yayilmig formasidir. Ekzistensializmin banilari Martin
Haydegqger (1889-1976-c1 illar) vo Karl Yaspers (1883-1969-cu
illar) olmusdur.

Ekzistensializm diinyagériisii S.Kyerkeqorun (1813-1855-ci illar)
folsafi-teoloji diisiincalarinin, F.Nitsgenin “Hayat falsafasi”nin va
E.Qusserlin fenomenologiyasimn tasirine maruz galmigdar.

M.Haydeqqer “Ekzistensial fenomenologiya” barade asas
ideyaru “Varliq ve zaman” kitabinda ifads etmigdir. O, autentik
(haqiqi) va geyri-autentik (hagiqi olmayan) mévcudlugu insanin
varhigimn ziddiyyastli moduslar1 kimi nazerden kegirmigdir.
Haydeqqer “Humanizm haqgmda maktub” adh ssorinda insanin
mahlyyatlrﬁ “Ekzistensiyada” gériir.

Ekzistensializma gors, tofokkiir konkret gergakhyl dark eds
bilmaz; onun taefekkiir yolu ile aydinlagdiriimas: figiin gostorilen
har hans1 cohd elo ziddiyyatlere gotirib gixanr ki, onlar: hall
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etmok mimkim deyil vo tofokkiir onlarin qargismda acizdir:
Masalan, Yaspers bels hesab edirdi ki, elmi idrakin dagiqliyi
barada deyilonlerin hanust yalan ¢ixmigdir. O yazirdr: “Oz ha-
yatrun asaslanny, 6z harokatlorine rohbarliyi, varhgin 6ziinil
elmda ax<tafan har kas aldanmah idi”.

ABoqomolov gostorir ki, K.Yaspersin “Zoka vo ekzistensiya”
adh aserindan baglayaraq, dafalarls eskizini ¢okdiyi diinyanmn v
insanin hamin diinyadaks tasviri ona gotirilir ki, hacmli, yani
miitloq gergoklik $ziindo varliga (diinya va transsendensiya,
yoni Allah) ve bizim 6ziimiiziin varligimiza ayrilmis sokilda

garsimizda dayarir ve sonuncu da 6z névbssinde mdvcud var-
hga, yoni hayata, fizioloji funksiyalara, psixi yasantilara, davranig
vasitslaring, dils, vasitalara, harakatlors bokiniir; subyekto vo
obyekta boliinmakls imumilikds giiur; bizim diinyani tasavviir
etmak iisullar olan “ideyalarm hayati” kimi basa diisiilon ruh;
. nahayat, ekzistensiyanin manas ondan ibaratdir ki, biz empirik
gokildo obyektiv yaranan movcud varhgin févqiinds, imu-
miyyatls, siiurun ve ruhun févqiinds. dayanan ilk baglangic
sayesinda . yasayirlq; = ekzistensiya Oziiniin polyarligina,
“transsendensiyasma”. miinasibatds mévcuddur. Insanm var-
hgnm: yuxanda sadalanan dord sahesinde idrakin miixtolif
iisullan faaliyyot gostanr mévcud varlig gindalik {nsiyyatds
oldugumuz seylor haqqinda bizs adi biliklor verir; imumiyystla,
siitir biza a§kar vo macburi, an imumi ve zaruri biliklor verir;
ruh miihakimenin psrakends malumatlarini, yeni ilk iki sahada
yaranan biliklori birlogdirir. Nahayat, “mon 6ziimii dziima boxs
edilmis transendensiya kimi na deraceda dark ediramss, ekzis-
tensiya kimi o.derecede mévciudam”.

Bu ciir fikirlor Sartr Kamyu, Marsel, Fromm va digar ekzisten-
sialistlar tictin do saciyyovidir,

ng_m (1900-1980-ci illor) “Azadhiqdan qagma”, “Saglam
comiyyet”, “Malik olmaly, yoxsa méveud olmah”, “Ozii iiciin
insan”; “Psixoanalizin bbhran” wvo diger aserlarinds bels bir
suala cavab tapmaga cahsir: <“Insanin tobisti naden ibaratdir?”.
O, 6z sualina 0zi cavabi werir vé bu halda insana xas olan
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cohatlorin agagidak: tozahiirlarini forglandirir: insan zekal var-
iqdir; insan sosial varliqdir; insan toratmak qabiliyyatine malik
olan heyvandir; insan ramzler yaradan heyvandir. Insanlarm
iizlesdiyi mévcudluq sertleri onlan bu gadar farglendirsa ds,
onlar insan olaraq qalir.

Fromma gdrs, bu sertlor heyvanm vs insanin varhigindak:
farqlordan irali galir. Kanar sortlor heyvan ticiin heg vaxt tahdid
sayillmir, heyvan tobiatla harmoniyada mévcuddur, o, diinyanm
vaziyyatine qovusur, 6ziiniin uygunlagma qabiliyystini inkisaf
etdirir. Insan isa heyvani mévcudlugu saciyyslendiron “har-
moniya“n1 pozan siiura malikdir. Insanin menlik situru onu
tobiatdan tacrid edir, onun kémaksiz olmasiu ve mévcudlugu-
nun hiidudlarim {iza ¢ixarir. Insan diinya ils bir dlctila bilmaz,
o, faciavi tocridi yasayir, reqress va teraqqi arasinda, heyvani
vaziyyatine qayitmagq ile insan kimi mévcudluga kegid arasin-
daki labiid se¢im onun iigiin saciyyevidir. Insan heyvan
vaziyystine qayida bilmir, ¢linki o, artiq keyfiyyat sigrayist
edorak heyvandan insana cevtilmigdir. Insan vaziyyatine
ke¢moak isa miirakkab massladir. Buna baxmayaraq, insan 6z
secimini edir, ¢iinki artiq o, tabiate uygunlaga bilmaz, o, 6ziinii
toyin etmoalidir. Bu isa insanin 6ziini tegokkiilii, itirilmis
miivazinatin axtarigidir. Xarici garait insanin tegokkiiliine ciddi
tasir gostarir.

Fromm bels hesab edir ki, insanin zakasi onun rifah1 va eyni
zamanda, onun lanatidir: zeka insani daim hsll edils bilmayan
ii¢ osas dixotomiyanm hoallini axtarmaqla maggul olmaga
macbur edir.

Birinci dixotomiya hayat ilo 8lim arasinda ziddiyyetdir. insan
fikirlagir ki, har seyin sonu olacaqdirsa, nayese can atmaq naye
goarokdir; hayat sonludursa, yasamaq nays garskdir; garsida onu
yoxluq gdzlayirss, xogbaxtlik necs miimkiin ola bilar?

Tkinci dixotgmiya'insarun nayi reallagdira bilacayi ilo gergek ha-
yatda reallagdirdig arasinda, insarun planlari v onlarm heayata
-kecirilmasi arasmda ziddiyyatdir. -
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Ugiincii .dixotomiya. insamn tonhaligs ils onun bagqa insanlarla
miinasibati arasindaki ziddiyyatdir. Bu dixotomiya yadlasma fal-
sofi ideyas: ila.alagelondirilir.

Bu dixotomiyalarin heg birinin halli miimkiin deyildir. Fromm
bu vaziyystdan gixig yolunu onda goriir ki, insan haqiqi varliga
elo; can- atmahdir ki, onun faaliyyetinin totallig1 ekzistensial
mahiyyet ilo movcudlugu bir-birine uygunlasdirsin.

Bir s6zls, ek213tens1ahzma gora, elm hayatin manasi haqqinda,
miiasir insanin {izlogdiyi tarixi folakatlor gargisinda necs yasa-
mali olmas:i barada suallara cavab vermokde acizdir.
Ekzistensializm bu masalslarin hall yolunu “mévcudlug” (ekzis-
tensiya) kateqoriyasinda goriir. Biitiin problemlarin mahiyyata -
insana xas olan varliq iisulu mévcuddur. Terminoloji msnada bu
mahiyyati insarun varlig1 adlandirmagq olar. Demali, elm haqqin-
da, onun predmeti haqqmda, diinya haggmda danigmazdan
avval onlarmn ssasim, “insan varligim” - siiuru nazardon kegir-
mak, sonra isa bu asasda mévcud olanlarin hamism insanun
movcudluguna muvaflq movcud olanlar kimi basa diismak
lazimdir.

Ekzistensializmin irads azadhigt problemini necs hall etmasi ds
maraq dogurur. Ekzistensializm {igiin iradi qabiliyyat ideyalar
sahasinda, mithitds, adat va irsiyyat naticasinde yarana bilacok
her hans: helledici tosirlorden asih olmayan sirf spontanliqdir.
Enx Fromm oziiriiin “Azadhqdan qagis” esarinds bildirir ki,
msamn movcudlugu vo azadliq lap avvelden aynlmazdir. O
gostanr ki, Bibliyada connat baglar haqqinda revayatds oldugu
kimi, bagsriyyatin tarixi do secim etmakdan baslarur.

Ekzistensializm insana xas olan faal iradi baslangici, onun nara-
hat toaahyya’cl gedlg;inda 0zii-Ozunii togkil etmasini, miixtalif
”lay‘lhalar yaratmasiny, azadliq niimayis etdirerak segim hoyata
kegirmasini vurgulayir. Diizdiir, bu halda faaliyyst konkret tarixi
- mozmundan mahrum olur; predmetlor goklinds ifads olunmusg
har hansy siiurun -vor davramgin obyektiv, goxsiyyotden asili
olmayan mazmunu yoxdur. Lakin ekzistensializm insan iradesi-
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.ni, onun psixikasin, siiurunu, onun amali terofini insarun dzi1
tarafinden sosial determinantlardan asili olmayan hagigaten
movcud olan oziiniitonzimloma qabiliyyati kimi Oziinsmaxsus
torzds geyd edir.

Personalizm. Personalizm bir falsafi talim kimi XX asrin 30-cu
illarinde Fransada yaranmgdi. Onun asas nitmayendalari
Emmanuel Munye (1905-1950-ci illor), Pol-Lui Landsberg (1901-
1944-cti illar), Qabriel Madinye (1895-1958-ci illar) vo
bagqalaridir. '

Personalizmin ferglandirici cahati goxsiyyati biitiin mévcudatin
ilk manbayi, markazi, ali manavi dayar, varhgn tacassiimii kimi
gebul etmosidir. Bu tesavviira gors, ruh ilo baden ayrilmaz
vahdat tagkil edir. Personalistlor gaxsiyystin dindarligim onun
flahi varliga aidiyysti olmasimun noticasi kimi izah edirlar.
Masalen, Jan Lakrua goxsiyyeti bilavasits hayat egqinin bir névii
vo ya Tanrmin manavi enerjisinin mahsulu kimi saciyyslendirir.

Saxsiyyat folsofasi olan personalizm ham da sexsiyyatlarin
qarsihgh fealiyyat folsafasidir, ¢iinki personalistlorin tasavviir
etdiyi sexsiyyaet tacrid olunmamigds, bu felsafoda “Man” ham da
“Son” demakdir. Burada oksliklorin vahdati miigahida olunur.

Personalizmin gnoseoloji toliminin asasini Lakruanin toklif etdiyi
“etigad nozeriyyesi” tegkil edir. I.Narskinin gostordiyi kimi,
hamin nazariyyada etiqgad “ham har hansi adekvat idrakin bazisi,
hom da onun ali naticesi kimi sarh edilir. Ozii ds bu ali natica
kimi adekvat idrak bilavasits dini etiqada gevrilir”.

Lakruaya gore, dini etiqadlar agkar goriiniir vo buna gére do
onlarin tanqidi mévqedan yoxlanilmasma ehtiyac yoxdur. Hoar
hans: xiisusi “etiqad” yalniz onun asas fenomena uygunlugu -
Allaha inam sayasinde miimkiindiir. Darketmanin har bir névii
elm ilo inamin gangigidir. Elm har hans: etiqadm yalmz zaruri
elementidir, Jakin kafi element deyildir.

Personalistierin folsafi maraglar1 ontoloji va gqnoseoloji problem-
lor atrafinda deyil, dini-etik problemlar atrafinda comlasmisdir.
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Personalistlari an cox maraglandiran insan gaxsiyyatinin azadligt
moasdalaesidir. Personalistlorin nezerince, asas problem oziiniin-
xalq etdiklarina se¢cim azadlig veran Tanrinun iradasidir. Yaradan
6z bandslerins diinyada Allaha xos galon amollerin istirakgilart
olmaq imkan vermigdir.

Ereydizm va_neofreydizm. Freydizm avstriyali psixiatr va
psixoloq Zigmund Freydin (1856-1939-cu illsr) telimi, onun
psixoanaliz nazariyyssinin veo miivafiq metodun adidir.
Miitexassislor freydizmi saxsiyystin sinir-psixi hayati hagqinda
miitaraqqi elm, soxsiyyotin, onun magsadlerinin, sturlu ve
geyri-giiuri  “komplekslarinin” biitov halda Oyrenilmasins
yOnalmis bir elm kimi saciyyslondirirlar.

Freydo gora, qeyri-siiurinin psixologiyas1 insanin an boyiik
intellektual nailiyyatlarindan biri olmaqla, tokca tibbi praktikaya
va. biologiyaya deyil, ham da din, adabiyyat, boyakarlgq,
“mifologiyarun tadqiqi kimi sahalera niifuz etmigdir. Kegan asrin’
30-cu illarinin avvalinda psixoanaliz nazariyyalori demak olar ki,
biitiin intellektual fonlords bu ve ya diger dersceds menim-
sonilmis vo o dovriin ziyallarinin genis dairalsrinin siiurunun
ayrilmaz torkib hissesine cevrilmigdi. Freydin uzaqgoranliyi
humanitar biliyin antropologiya va falsafs, sosiologiya va esteti-
ka kimi saholerini darindan igiglandirmsd:. Miitexassislor ¢ox
vaxt Freydi novator ve ixtiragt hesab edir, onu Aristotel,
Kopernik ve Nyutonla miiqayise edirdilar.

Freydin aserlori tofokkiiriin bir sira stereotiplorinin hoyatda
davam etmasi sabablarini anlamagq ii¢iin bir név acar olmusdu.
Freyd goxsiyyatin sosiallasmasi proseslorini, eloco do humanizm
va azadliq kimi fundamental hadisalari tadqiq etmisdi.

Freydizmin miiasir terafdarlar1 - neofreydistler (K.Horni,
H.Salliven, EFromm) Freydin teliminin bazi miiddsalarina
yenidon nazor salsalar da, fordi-goxsi ve-ictimai strukturlarm
tadqiq edilmasinin psixoanalitik metodunu qoruyub saxlamus ve
inkigaf etdirmiglar.
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Freydizmin osas miiddealarinun tengidi gakilde yeniden
nazardan kecirilmesi naticesindo Qarb falsafesinin miixtalif
istiqamatlarina meyillonan bir ne¢a carayan yaranmigdi.
Miiasir freydizmin tokamiiliinii bagsa diismak {iglin gox vacib
olan bela carayanlardan biri ekzistensial psixoanaliz adlanir.
Ekzistensial psixoanaliz nazariyyesi agagidaki asaslar tize-
rinda qurulur. Psixoanalitiklar insanlarin giiurlu harakatlarini,
onlanin davraniginin niyyst ve mogsadlarini tahlil ederken
Freydin tovsiyalerine amoal ederak, bu harakstleri giiursuz
meyil hesab etmaya macbur idiler. Lakin tedqiq edilsn
pasiyentlorin davranisi va onlarin tofakkiirii {izarinds praktiki
miigsahidaler naticasinds els fenomenlor agkar edilmigdir ki,
onlar1 Freydin qeyd etdiyi geyri-gituri meyil hesab etmok
miimkiin deyildir. Freydin terapiya praktikas: — qeyri-gituri
harskatlarin sabablarini onlarin situruna catdirmaq cehdlari
bu ciir hadisaler qarsisinda yararsiz olur. Bels voziyyestds
Freydin davamgilart psixologiya ve tebabest elminin yeni
malumatlarina ragmon Freyd nazariyyasinin biitiin asas miid-
dealarini ya qeyd-gartsiz qobul edarak psixoanaliz tacriibasini
davam etdirmali, ya da miiasir elmi malumatlar1 nazars al-
maqla, hamin nazariyyays diizalig etmak maqgsadi ils onun an
arxaik hissasina yenidsn nazer salmali, yaxud da onu insan
haqqinda yeni tolimle avez edarsk, biitdvlikkds “metapsi-
xologiya” telimini redd etmali idilar. Bu yeni tolim, eyni
zamanda, psixoanalitik psixoterapiyamn asas prinsiplarini
toxunulmaz vaziyyestds saxlaya bilordi. Freydin sagirdleri
sonuncu yolu falsafi baximdan daha maraqli hesab edarsk
hamin yolu seg¢mislar. Psixoanaliz ile ekzistensializmin
qarsilagsmast da bu yolda bag vermigdir.

Isvecrali maghur psixiatr K.Yung ( 1875-1961-ci illor) hesab edirdi
ki, Freyd insanm biitiin fealiyyatini seksual instinkte aid etmakls
sshva yol vermigdir. ©slinda hamin instinkt bioloji tabiste deyil,
ramzi tebists malikdir. Freydin diger davamg¢isi Alfred Adler da
psixoanalizin banisinin ifrat biologizmins qarst ¢ixmugdar. Lakin
freydizmin*sosiolojilagmesi” psixoanalitiklorin névbati naslinin
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+ Vilhelm Reyx, Karen Horni, Harri-S.Salliven ve baggalarmist
fealiyyati ilo daha ¢ox baghdir.

V.Reyx freydizmi marksizmin bozi ideyalan ilo birlogdirmoy?
caligirdr. Onun bu igini E.Fromm davam etdirmisdir. Bir sira
miislliflor E.Frommun yaradicihgini Freyddsn sonraki psi-
xoanalitik folsafonin zirvesi hesab etmays meyillidirlsr.

Freydizm ham onun ¢oxsayli aleyhdarlari, hom do adeptleri
torofindan ciddi tenqids maruz qalmigdir. Lakin asasen freydist
metapsixologiyaya va antropologiyaya qarst yonalmis bu tengid
bir torafden Freyd toliminin shamiyystli deracade tokamiiliina,
digar tersfden, onun antropogenezin, madaniyysetin, sosialligm,
axlaqin, dindarhigin mengayi ve digar problemlarin tshlili ila
olagadar bir sira folssfi va elmi istiqamatlara tasirinin yayilmasi-
na gotirib ¢ixarmigdir. Freydizmin falsafads va sosiologiyada
yayilmasi Qarbda insan haqgmda an yaxs1 telim hesab edilmis va
indi do bele hesab edilen falsafi antropologiyanin formalasmasi
ila six alagali sokilda davam etmisdir.

Strukturalizm kegan asrin 60-a illorinde Fransa folsafasinda
yaranmig yeni cafayaihdlr Strukturalizmin foerqlendirici cahatlari
obyektivlik va elmi ciddilikdir. Strukturalizm, sdziin haqigi
manasmda, falsafa deyil, ilk névbada linqvistikada konkret elmi-
metodoloji oriyentasiyadir. O, tadqigat obyektinin miicor-
radlogdirmo yolu ils strukturunu, yeni gizli miinasibatlarin mac-
musunu tolsb edir.

Osl falsofi strukturalizm: struktur metod lingvistikadan bagqa
elmlars samil edildiyi vs insan faaliyyetinin miixtslif sahalarindo
agkar edilon eynitipli vo ya hatta eyniyyat toskil edon struk-
turlarin statusu. haggmda masals yarandigi vaxtdan inkisaf
etmaya baglamigdur. Folsofods strukturalizm nazeri biliyin
asaslandirlmagt: problxamlanmn hallinda totbiq edilir. Fransiz
alimlari ~ etnoloq Klod Levi-Stross, madaniyyat tarixcisi Migel
Fuko, psixoanalitik Jak .Lakan, adabiyyatsiinas Rolan Bart
psixoanaliz mesalalorinin folsafi monasmun dark edilmasi, struk-
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turalizm metodlarinin kémayi ils biliyin geyri-giiuri ssaslarinin
agkar edilmasi sahasinda ¢ox boyiik igler gérmiiglor.

Y.Kaqramanov gostorir ki, kegan oasrin 60-a illarinda struktura-

lizmin “yeni filosoflar” deyilon bazi niimayandalari “falsefonin

oliimii” ideyasitu irali siirmiigdiilor. Onlar el giiman edirdiler ki,

folsafe institusionallagdiriimigdir ve bu falsafays qarsi an yaxsi

miibarizo vasitesi mahz institusionalliqdan kenar, ”kogarl
“yataga diismomis” filosofluq tisuludur.

K.Levi-Stross hamin dévrde “antipodlarin” ekzotik madaniy-
yotlorini, J.Lakan geyri-giiurinin psixologiyasini, M.Fuko agl-
sizigy ve cinayatkarhigi, J.Derrida ekzotik dil praktikalarim
oyranirdi. Bu predmetlarin har biri Institusiyaya (burjua siviliza-
siyasina) miinasibatds bu va ya diger sakilda ona yabang: ve eyni
zamanda onunla intim bagh olan, onu shats edan bir ndv proto-
plazma kimi gixig edir.

Strukturalizm, ilk novbads, xiisusi elmi tadgiqatlar demokdir.
Strukturalistlari birlogdiran onlarin obyektiv biliklars, daqiq ve
yoxlanila bilon haqiqets maragidir. Lakin strukturalizmin 6z
diinyagoriigii zominlori vardir, onlarnn arasinda hakimiyyatin
manbayindsn ve tazahiir formalarindan asii olmayaraq, ona
diisman miinasibat baslenmasi xiisusils segilir. Strukturalistlarin
asas hadoafi insan-subyektdir. Onlar humanizms, elmi baximdan
antropomorfizma miiharibs elan edir, diisiiniirlar ki, bu sonun-
cular tamam moahv etmak lazimdir. Onlar 6ziing, diinya haqqin-
da va 6zi1 haqqinda biliklarine giivensn insanin “6limii” barada
konsepsiya irali siiriirlar. Bu vaxtdan etibaran insan hamin struk-
turlarin kor-korana oyuncagi, madeniyyatin ramzi gabakalorinin
asiri vaziyyatinds movcud olmaga mahkumdur.

Fransada on niifuzlu intellektual carayan olan strukturalizmin
tarixla miinasibstlori miirakkabdir. Strukturalistlor avvellar isto-
rizm termini ils ifads olunan har seyden siiurlu gokilda imtina
edirlar. Soxssiz dil strukturlan tekce tarixi prosesin subyektini
deyil, tarixi giiur markazlarinin hamisuu mahv edir. Tarix struk-
tura gevrilir, strukturu iss morkezdan mohrum edirlor.
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Jak Derrida tarixin :markazsizlesdirilmasi barsde strukturalist
konsepsiyan tosbit etmisdir. Onun fikrincs, struktur haqqinda
fikirlar markez haqqinda fikri istisna edir, markaz haqqinda fikir
isa oz ndvbasinda, onun strukturalist anlaminda méveud olan va
ya ovcud-lghrakglhq haggmdaki, markaz mekandak: yer
yox, gliman ki, miisyyen funksiya kimi birmanali sokilda Yer
haqqmda miiayyan edilmis fikri istisna edir. Lakin bir halda ki,
morkaz, ilk baglangic, menba yoxdur, onda shamiyyatli ve
shamiyyatsiz, miihiim ve geyri-miihiim, markaz va periferiya
arasinda snanavi hadler do aradan galxir, har sey eynimenalr dils
gevrilir. Bu markazsizlagdirilmis vo subyektsizlosdirilmis dil da
strukturalist ideologiyas1 gargivesinda subyektin ve onun atribut-
larimun — siiurun vs tarixiliyin avezedicisi kimi ¢ixis edir. Diger
strukturalist PNoraya gors, tarix lazim deyil, ¢linki o, miimkiin
deyildir. PNoranin tadgigatinin predmeti tarix deyil, mahz
hafizadir. Bu, prinsipial shamiyyatli maqamdir: tarix va hafizs
zaman strasinda miixtolif yerlor tutur vo miixtalif xronoloji prin-
siplara tabe olurlar — tarix kecmiga, hafize iss hamiss yalmz indi-
ki zamana aid olur. PNoranin fikrince, hafizodon tarixe kecid
onunla baghdur ki, har bir sosial qrup éziinii yeniden tayin etmak
zorureti ilo iizlagir, bu iss yalmz osl tarixin yeniden dork
edilmasi, canlandirilmas: vasitasile miimkiindiir. Hafiza borcu
har kesi dziiniin tarixgisina gevitir.
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VHI fasil. XIX asrin sonu —
XX asrin avvalinda rus folsafasi

XIX ssrin sonu - XX asrin avvelinds rus felsefesins maraq
ganunauygun haldir. Homin dovrde Rusiya imperiyasinin
miistomlakslorinda maskunlagmig xalqlarin folsofi fikri boyiik
rus miitofokkirlarinin folsefi yaradicaliginm tesiri altinda for-
malagmigdir. Nazarden kecirilon dévrds rus folsafasi Azerbaycan
felsafi fikrinin formalagmasina da boytik tesir gostarmigdir. Buna
gora do hamin falsafonin asas anlayiglarini, istigametlarini ve
xarakterini darindan bilmok shamiyyatli masaledir.

Rus falsafasi diinya falsafi fikrinin orijinal saxasidir. Eimi rus fal-
sofasi enanalarinin XVIII asrin ikinci yarisinda yaranmasma bax-
mayaragq, rus falsofesi taqriben minillik tarixe malikdir. 1755-ci
ilde Moskva Universiteti yaradildig vaxtdan folsafonin sekul-
yarlasmas1 prosesi baglamr, universitetin folsefe fakiiltesinda
N.Popovskinin rohborliyi ils folsofo kadrlarinin hazirlanmas: isi
keyfiyystca geniglonir, folsafoyo aid elmi ve tadris adebiyyati
nosr edilir. XIX asrin avvsllarinds Vilno, Kazan va Peterburq
soherlorinde bir-birinin ardmca universitetlor acilir, digor ali
moktablar yaradilir. '

Rusiya tarixinin bu dévrii {iglin folsafenin teraqqisi xarakterik
olamsetdir. Universitetlords Avropanin meghur filosoflar1 dars
deyir, falsafaye aid jurnallar nagr edilir, miiasir miitafokkirlorin
an yaxsi kitablar: torciima olunurdu.

Noazariyyanin bir sira sahalarinds rus elmi diinya elmi ils barabar
saviyyada inkisaf edirdi. XIX asrin rus alimlarinin goxu tabiat
haqqinda metafizik tosavviirlorin aradan qaldiriimasina mithiim
téhfs vermigdir. Masalen, 1.Dyadkovskinin asarlorinde Sellingin -
natural falsofesi kaskin tanqgid edilmigdir. XIX asrin sonu - XX
asrin avvallorinda riyaziyyatda P.Cebigevin, mexanikada
N.Jukovski va S.Caphginin, fizikada A.Stoletov va F.Lebedevin,
kimyada D.Mendeleyev va A.Butlerovun, kristallografiyada
FFyodorevun, torpagsiinashqda A Karpinskinin, mineralogiya
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vo geokimyada V.Vernadskinin, fiziologiyada 1.Segenov vd
L.Pavlovun elml maktablan formalagmaga baglamigdr.

XX asrin avvallarmda, xiisusan taleba igtisaglarmdan sonra tatil-
lorda igtirak etmig tolobalorin tohsilinin davam etdirilmasinin
qadagan olunmas ils slagadar onlarin xarics, asasan Almaniyaya
giiclii axinr baglayir. Ruslar ve Rusiyadan olan miihacirlsr hor
seydon avva), alman falsefi moktabinin, xiisusen Marburq yeni
neokantgiliq vo fenomenologiya maktablarinin talimlarinin tokca
Fransada, Ingilterads vs Italiyada deyil, Almaniyanin 6ziinds da
populyarlagdinlmast igine sanballi téhfaler vermislor. Berlinds,
‘Gettingenda, Maqdeburqda va digar universitet soharlerinds rus
tolabalarin koloniyalar1 vardi. XX asrin avvslinde S.Frank,
V.Stepun, B.Yakovenko, S.Hessen, B.Foxt vo digar filosoflar
hamin goherlords tehsil almigdir. Onlarin bir gismi vatena
qayidir, digarleri (N.Bubkov, D.Koygen) gqalib miiallimlik
edirdilor, Rusiya universitetlorinds ganc miiallimlorin iki il miid-
datine hékman xarica ezam edilmasi qaydast qebul olunmugdu
vo onlarin ¢oxu -Almaniyada tecriibs kegirdi. Biitiin bunlar
Rusiyada ozlerini Koygen, Rikkert vo Qusserlin davamgilan
hesab edan filosoflarin yaranmasina komek edirdi.

Rusiyada Sellingin ‘vo Qusserlin ideyalarina oxsar ideyalar
Vl.Solgvyav (1853-1900-cii illor), S.Trubetskoy (1862-1905-ci
illor); N.Losski (1870-1965-ci illor), S.Frank (1877-1950-ci illar)
inkisaf etdirirdilor. Qustav Spet (1879-1940-c1 illar) Qusserlin
yaninda-tacriibe kegmokls yanasy;, hoam de uzun middst onunla
yazigmigdir. Spet fenomenologiya prinsiplarini darindan manim-
soyarak, onu. yeni ontologiya istiqgametinds todqiq edirdi. Bu
carayan gergakliyi tasvir edarksn, onu tafsir olunmaga ehtiyac
duyulan igaraler kimi nazarden kegirirdi.

XIX asrden etibaron rus falsofi sliurunun ilk burjua ingilablan
doévriinda Qorbi Avropada bag vermis proseslarls tipoloji baxim-
¢lan oxsar inkigaf moarhalasi miigsahids olunur. Bu inkisaf Qarbi
Avropa madaniyyatinin tasiri alinda modifikasiyaya maruz qal-
sa da, rus falsafesi 6z milli xiisusiyyatlarini qoruyub saxlamisdi.
Rus falsafosinin dzinamaxsuslugu xeyli deracads ham da onun-
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la izah edilir ki, digar Avropa olkaleri ilo miigayisada Rusiya
iimumavropa universumuna gec qosulmusdu. Baxtin,
Vernadski, Viqotski, Qolosovker, Losev, Oldenburq, Florenski,
Spet gadim rus folsafasine xas olan moévzular - ruh, gaxsiyyat,
onun tofakkiirii, mana axtariglart mévzularm inkigaf etdirmiglar.

Rus mitefekkirlsrinin inkisaf etdirdiyi ideyalar rus fslsafssinin
zanginliyini gostorir. Gertsen kegmislo indiki dovriin yaradic
sintezi ideyasim tarixin manas: kimi miidafis edirdi; Dostoyevski
rus fikrinin, rus sdziiniin va senatinin ideal niimunasi kimi
“iimumbagarilik” ideyasina tokmillagdirmisdir; L.Tolstoyu insan-
da rasional ilo tebiinin harmoniyasi ideyasi maraqlandirirdy;
V1Solovyov “musbst vehdat” ideyasim diinya fslsofi fikrinin
biitiin tarixinin humanistcesine {imumilagdirilmesi ti¢lin an
yararli ideya hesab edirdi.

XIX asr rus falsafasinda slavyanofillar — LKireyevski (1806-1856-
a illar), K.Aksakov (1817-1860-c1 illar), A.Xomyakov (1804-1860-
a illar) xiisusi yer tutur. Onlar AVrdpa folsefi carayanlarn ils,
xtisusan alman klassik folsafasi ilo genetik manada bagh idiler.
Xomyakov Sellingin tasiri altinda dinsiinashg, miflarin tadqiqini
madaniyyat tarixinin Syranilmasi iigiin an miihiim vasite hesab
edir. Ayrilma biitiin bagariyyast tarixinden kegib galon inkisafin
moenhus bir meylidir. Bas veran ayrilma tarixin fundamental
ganunauygunlugunun tezahiiriidiir, ysni, azadliq ve zarurati
manifest kimi bayan edan iki dini baglangic arasinda miibariza
gedir: agar diinyadan kenarda mévcud olan sarbest yaradia
baglangic gebul edilirss, o, diinyada azadhgm teminatcisidir;
lakin ager ilahi varliq diinyada panteistik sakilda ariyib gedirss,
onda diinyada har sey G1zvi zarurats tabedir. Birinci halda irads
azadligl, masuliyyst, menaviyyat mévcuddur, ikinci halda isa na
azadlia yer var, no do axlaqa.

XIX asrin sonu XX asrin avvallarinda an gorkemli rus filosoflart
V1.Solovyov, N.Berdyayev, P.Florenski olmugdur.

Viadimir Selovyov (1853-1900-cii illar) ziddiyyatli tegokkiil yolu
kegmigdir: gonclik illerinde o, dini etiqgad mosalalari ila
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maraqlant, Moskva Ruhani Akadeniiyasmda ilahiyyat ve falsafe
fonlarindsn miihazirelari dinlayirdi, sonra materialist tobiotsi-
nashifa maraq gostermis, lakin bu marag da 6tari olmusg va din
falsafosi ileciddi maggul olmaga baglamugdir. O, hind falsafasini,
gnostik va orta asrlar folsafesini derinden 6yrenmisdir.

“Jlahi insanhq haqqinda girast”, “Biitdv biliyin falsafi asaslar” va
“Miicarrad  baslan§iclarm  tenqidi” adli  aserlarinds
V1.Solovyovun maraqlari, asasen ilahiyyat vo mistisizma istiqa-
matlonmigdir. O, mithakimaye asaslanan idrakin tanqidi masale-
lerinda slavyanofillora yaxin idi, lakin onlarin “madoni-tarixi
tiplor” sxemini tanqid edirdi. Y.Ragkovski gostarir ki, Solovyov
dini problemlors miinasibat masalasinda avvalca pravoslav-slav-
yanofillerin mévqeyinde dayanmus, lakin 1880-ci illardan etibaran
pravoslav-katolik vahdati mdvqeyino kecmis, hatta bu kecidds
katolik obertonlar1 daha giiclii olmugdur. Onun “Hayatin dini
asaslan” asori, xtisuson Qarb ve Sorq kilsalerinin birlesdirilmasi
barada baxiglan ham ilahiyyat¢ ve qarbparast dairslerds, hom do
slavyanoﬁllar arasmda ciddi etirazlara sabab olmugdur.

Idealist filosof V1.Solovyov dualizm va spiritualizm kimi
ifratciliglara qargi gpardi. Onun diinyagdriigtinds naturfalsafs,
tarixi folsofs vo sosial falsofe ideyalar: iistiinliik togkil edirdi.
Mateﬁyam, tobiatin, tarixin, sosial-adalat prinsiplarinin mahz

henoavi dayarinjn‘ asaslandirilmasi da boyiik rol oynayirdi.

"o

VlSolOvyovun “Umumi vehdat falsefasi” “mahiyyast”in rifah
kimi baga diigiilmesindon irali galon xeyirxahliga borast veril-
masine yonalmigdir. Bu falsafays gors, miitlaq yegano olan mils-
bat monada iimumi vehdati tacessiim etdiran Allahdir. Rifah,
hagiqgat ve gozellik vohdat tegkil edan miitloq dayarlerdir. Bu
vohdatin menas sevgidir.

Vl.Solovyova gors, iimumi vehdat diinyanin ideal qurulusudur.
Bu qurulus varligin zahlran goriinan, empirik sakilde uzlagdiril-
marmug ve bir-biri ils munaqlgada olan iinsiirlerinin ve kortabii
gitvvelerin prinsip etibarilo birlogmosini, barigmasimi ve har-
moniya: tagkil etinasini nazardes tutur. “Miisbat imumi vehdat”
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diinyanm ideal vo ifads edilo bilmayen layihesidir. Ifads edilo
bilmemak bos sozlar deyil, bu, varhqda mévcud olan biitiin can-
lilara va hagiqgilera yonalmis, onlarin biitiin miixtalif tozahiirlari-
ni ehtiva edon mafhumdur.

V1.Solovyovun falsafesi menaviyyata miistasna digget yetirmasi
il forglenir. V1. Solovyova gors, menaviyyat hiiquqdan, siyasot-
dan va iqtisadiyyatdan {istiindiir.

Nikolay Berdyayevin (1874-1948-ci illor) falsafasinin asas
mdvzusu insandir. N.Berdyayev “Insarun teyinati haqqinda.
Paradoksal etika tocriibasi”, “Yaradicthgin monas1” ve “Azadliq
folsofesi” kimi osorlerinde sexsiyystin menavi azadlhig:
masalalarini nazardan kegirir. Berdyayev azadliq ideyasin spesi-
fik torzde vurgulayiwr. O, azadlif insan ila varlq arasmnda gox
miixtalif vo s6zls ifades edilo bilmayesn slagenin mahiyyati kimi
tosavviir edir. '

N.Berdyayevin falsafi bax1§1ar1 dini ekz15ten51ahzm1n inkigafina
cox tasir gostormisdir.

Pavel Florenski (1882-1943-cii illar) -Azarbaycanin Yevlax
soharinds dogulmugdur. Onun atas1 o vaxt Zaqafqaziya domir
yolunu inga etmigdir. P.Florenski Moskva Ruhani Akademiyasini
bitirmisdir. O, rus din filosofu idi. Oziinii platoncu hesab edir,
Platonun ideyalar hagqmnda tolimini  destoklayirdi.
V1.Solovyovun bazi ideyalarina da serik idi, masalen, “vahdat fal-
safesi” ideyasinin anlami masslesinda onunla ortaq fikirlari
vardi. O, hamin ideyam “konkret folsofe”. daracasinadoak inkigaf
etdirmigdi. Kilssye miinasibstde ds onlarin baxiglan ortaq idi.
Onun dini-falsafi tofokkiiriiniin asas cahatlori “koklii elmilik”,
“biliyin maneviyyat1”, “badii obrazlihq” ve “konkret simvolizm”
kimi xarakterizs edilir.

Subyektin daxili hayat: ilo ictimai hayatin harmonik nisbatina
cohd etmak XIX asrin sonu - XX asrin avwvalinda rus falsafi fikrinin
asas 6zayi idi. Bu sosial folsofs konkret insanin daxili zengin-
liyinin vo banzersizliyinin zoruri itkin garti kimi insanlar arasinda
qargiligh komok va garsihigh anlagma problemi ils maggul olurdu.
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IX fasil. Yeni dovrde
Azarbaycan falsafi fikrinin tagakkiilii

W XIII-XVIII asrlarda Azarbaycan falsafi fikri
W XIX asrda va XX asrin avvalinda Azarbaycan folsafasi

XII-XVII asrlarda Azarbaycan falsafi fikri. Bu giin biz tarixi
ke¢migin, manavi moadeniyystin, ictimai-falsofi fikrin diizgiin
giymoatlandirilmasina ve yeniden qiymstlandirilmasina
hamigokindan daha ¢ox -ehtiyac duyuruq. Tarixi bilmeyimiz
miistaqilliyi moéhkamlendirmek, milli menlik siiurunu darin-
logdirmek, manavi hoayatimizi milli madeni snanalar ve diinya
madaniyyatinin miiasir nailiyystleri asasinda inkisaf etdirmek
saylorimiza gorait yaradan foal ve konstruktiv amil olmalidr.

XII-XVII asrlor falsofasi Azarbaycarun ictimai-falsefi fikir ta-
rixinde xiisusi yer tutur. Homin dévrde Azarbaycan falsafasinin
asas movzusu Allah-insan miinasibatleridir. O dévrde
Azarbaycan falsofssinin an miihiim ferqlendirici cohati axlaq
problemlerins miistesna diqqat yetirilmosidir. °

XII-XVIII asrlorde Azatbaycan diinyaya. bir sira maghur vo
gorkomli miitafokkirlor vermigdir. Onlarin arasmda Mahmud
Sebiistori, Ovhadi Maragayi, imadaddin Nesimi, Mshommad
Fizuli, Yusif Qarabagi, Mshommad ©Oli Saib Tabrizi,
Zeynalabdin Sirvani xiisusi yer tutur. Bu goérkemli miitefokkir-
larin ¢oxu sufilik falsafi maktobini tomsil edirdi.

Azarbaycarun falsafo tarixgilorinin bir gismi hsle do bu sufi
miitafekkirlarin baxiglanni panteist baxiglar hesab edir, giman
edirlar ki, sufilik falsafasinds panteizm daha genis vo daha darin
yayilmigdir. Lakin bu fikirlorla asla razilasmaq olmaz, ¢iinki
onlar xristian '‘madeni anenaleri ' ¢argivesinde yaranmus
meyarlarin totbiginin naticssindan ‘bagqa’ bir gey deyildir.
Panteizm ‘mititlaq gercoklik ilo yaraditmig diinya arasinda sub-

Falsafa ’189



stansional {imumilik. olmasin talsb edir: “Hor sey Allahdir va
Allah har seydir”. Sufi miitefokkirlarinin baxiglarinda iss bu ciir
{imumilik yoxdur. Sufiliyin rus todgiqatcisi A.Knig sufi miito-
fokkiri Ibn Srebinin baxiglarinin dyrenilmasi ssasinda inandirict
gokilda siibut edir ki, sufilik falsafasinds 6zlityiinda gotiriilmiis
miitlaq . ger¢aklik har hansi keyfiyyatlorden va tariflarden
tamamile mohrum edilmis transsendent mahiyyatdir, onun
barasinda heg bir mithakima yiiriidiile bilmaz. O, 6z-6ziine ref-
leks prosesinds onun azoli keyfiyystlarine miivafiq olan, lakin
onunla eyniyyat togkil etmayen adlarn va atributlarin mecmusu
soklinds 6ziinde Oziidiir. Adlarm ve atributlarin tobiati onlar
{igiin elo tatbig sahasi tolob edir ki, orada onlar Miitlage xas olan,
onlarin “adlandirdig1” xarakteristikalari zaman vo mokan da-
xilinds {izo gixara bilsinler. Maddi kainat mahz bela bir sahadir.
Adlar vo atributlar kainatda miixtalif maddi agyalarda obyek-
tivlagir. Onlar §zlsrinin mithiim keyfiyyotlarina gores bir-birinden
forglanir, bu iss panteizmin tafsirlarinin skseriyyetina ziddir.
" Kainat miitlaq varligin adlartnin ve atributlarinin yalmz inika-
sidir, onun ‘mahiyyeti iss prinsip etibarile darkedilmaz va
transsendentdir. Bu inikas miistaqil daysri olmayan, miistaqil
sokilds moveud olmayan solgun inikasdir, kabusdur. Eyni
zamanda, maddi varhglar miitlaq varligla miiqayisada, yeni
Ozlarinin ona y6nalmis aspektinds varligin va éziiniidarkin onun
tiglin zoruri olan modusudur. Axi, miitlaq varhq yalruz 6ztiniin
maddilegdirilmis adlarinda obyekt keyfiyyati kasb edir vo 6zii-
niin kamilliyini tam seyr eds bilir. Varhq miitlaq varligin yeni-ye-
ni adlarinm ve atributlarinin sonsuz tazahiirlar zancirinin gort-
landirdiyi fasilosiz transformasiya prosesindadir. A.Knis sorhini
bels tamamlayir: “Bir sdzls, Seyxin (Ibn Srabinin) metafizikasin-
da heg bir panteizm agkar ede bilmarik”. Alimin bu genastini
biitovliikds sufilik falsafasma o climladan azarbaycanh sufi mii-
tofokkirlarin bax1§larma da tam gakilda aid etmak olar.

Mahmud Sabustarl XIII asrin axirlart - XIV asrin avvellerinde
Azarbaycan dinirfalsafi fikrinin gorkemli niimaysndasi olmus-
dur. Real varli§: — Allahu ali deracada derk etmis bu sufi miitafek-
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kiri vaxtile 0.qadar boyiik niifuz qazanmsgdir ki, sufiliye mansub
olan digar haqgiqat axtaranlar tez-tez ona suallarla miiracist edir
va onun cavablarma hormoatlo yanasirdilar. Sabiistari bir sira
maraqh traktatlarin miiallifidir, lakin onu an gox maghurlagdiran
“Giilgoni-raz” (“Sirler giiliistam”) adh sah asaridir. Bu aserds o,
oziintiin “vahdat al-viicud” (“varhigm vehdasti”) telimini folsafi
movgedan izah edir. Bu tolimin mahiyysti Allahin vs diinyanin
vehdatini "her sey Allahdir, Allah her yerds mévcuddur, Allah
her yerds ziihur edir” menasinda panteistik isbat deyil, biitiin
varligin Allah torofindon yaradilmasi aktlarimn vahdatinin
isbatidir. Sebtistarinin vehdat al-viicud telimi Allahin ve onun
yaratdig1 diinyanin ontoloji vehdsti demak deyil, o, Tanrinin ye-
ganaliyinin tezahiirii kimi diinyanin yegansliyinin insan ters-
finden dark edils bilmasini nazards tutur.

Filosof idrak haqqnda 6z tolimini do bu osasda qurur.
Azarbaycan folsafe tarixgisi ©.Ominzadsnin haqli olaraq gqeyd
etdiyi kimi, “M.Ssbiisteri “iniitlaq an iimumi” dedikds, Allahy,
“xiisusi” dedikde iss, Allahin yaratdig1 bu ve ya diger agyalan
nazards tuturdu. Ona gore do miitafekkir bu qenaste galir ki,
insanin axtarib tapmah va dark etmsli oldugu haqiget insana
hagigati dark etmok ‘qabiliyyati, seyr etmok ve fikirlosmok
bacarigr bexs etmis Allahin 6zudir”. Allahin derk edilmasi
insann 6ziinii dork etmasi yolu ils bas verir:

“Sorugsursan, bu yolun yolcusu kimdir,

Deyiram: 6z mahiyyatini dark edon kasdir”.

Insanin 6ziinii derk etmasi onun mensvi tokmillagmosi yolu ils
hayata kegirilir. Bu, o qadar xog veziyyatdir ki, insan hamin
vaziyyets catanda “miikemmsal insan” olur.

Sobiistorinin traktatlarmda biliyin iki néviiniin ferglondirilmasi
meyli agkar goriniir: hissi-rasional tocriibanin naticesi olan
rasional bilik va mistik tocritbanin naticesi olan, etiqada ssaslanan
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bilik. Rasional bilik diinyar tam dork etmok igtidarinda deyildir’
Bu, daqiq olmayan: bilikdir ve onun daqiq olmamas: Goylerin
yaratdigy zoka nurunun zaif v solgun olmas: ils slagadardir:

“Bil, Hagigat nurunun ziyasidwr bu diinya,
Onda gizlanibdir Hagigat olmasin agkar...
Agzl da dayana bilmaz onun parlayan surati qargisinda,

Gormak ticiin onu san get basqa gozlar axtar”.

Mahmud' Sobiistori insam ucaldir, kainatda ona mikrokosmos

kimi azoaldan yer ayrilmasini, Allahin marhamotindan onu
Allahin yer tiziindaki elgisi (xalifot-Allah), yaranmuglarin an

yaxsisi (9sraf-al-mahlugat) segilmosini xatirladar.

M.$abiisterinin “Giilgeni-raz” poemas: hala XVIII asrda Avropa
sorqstinaslarmun digqatini calb etmis, XIX asrdon baglayaraq
dafalerlo alman diline (Leypsiq, 1938), ingilis (London, 1960),
fransiz (Paris, 1969), rus (Baki, 1977) vo basqa dillars torciims
edilmigdir.

“Cami-com” adlt fundamental ssorin miiallifi Ovhadi Maragayi
(1274-1338-ci illar) XIV asrin bdyiik Azarbaycan miitefskkiridir.
Onun falsaofi maraqlarinin ssas movzusu Allah-insan sisteminds
miinasibatlor, insanin monavi tekmillagma yollarimin axtarisidir.

O.Maragayi Azarbaycan miitofakkiri Sihabaddin Siihroverdinin
emanasion sufilik toliminin, Nizami ve Xaqani poeziyasinin
humanist ideyalariuin ciddi tesirine meruz qalmisdir.
Monsviyyat sairi @.Maragayi sufilik remzlerinden istifads
edorak, ‘diriyanun yaranmasmimn menasini izah, humanizm ve
azadfikirlilik ideyalarin isa tablig edir.

Maragayi ‘yaradicth@inda giiclii rasionalist meyil hiss olunur.
Filosofa: gbra, Giinag Ay1 nece isiqlandirirsa, zoka da insarun
ruhunu mahz bu ciir isiglandirir.
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Maragayi diinyagoriigii masalalorinin izahinda peripatetizm mov-
geyindan ¢uag edir. O, varh@in névleri, diinya nizamunn iyerar-
xiyas, ilk dord iinsiir, substansiya va aksidensiya, zeka, ruhun veo .
badanin nisbati hagginda bn Sinarn tolimini yaxs1 bilirdi. Ibn
Sinanin ardinca o da ssmavi - geyri-insani zoka ila fani — bageri zes-
kanu bir-birinden ferqglandirir. Emanasiya neticssinds avvelce ilkin
miicerrad substansiyalar, o climloden — universal zoka, sonra isa
konkret vo prakiiki olan haqiqi insan zokasi yaranr, bu zaka insaru
idars edir, onun herakatlerini va davrarugini tenzimlayir. Maragayi
“elm” anlayigirn da bilavasits praktiki zoka ile alagelondirir.

Maragayi namuslu olmag: insan leyaqatinin baslica meyari
hesab edir. Oger insanlara namusluluq meyarma gora qiymsat
verilsa, agalarin ¢oxu kols, kolalor iso aga olardi. Bilik alds
etmasi insan1 ucaldir.

Orta asrlords tokca Azerbaycanda deyil, ham ds Yaxin ve Orta
Serqin Azarbaycanla qonsu 6lkslerinds genis yayilmig on iri ide-
oloji carayan olan hiirufiliyin saciyysvi dini-falsafi konseps1ya1ar1
xiisusi maraq dogurur.

Hiirufilik dini-mistik cereyan olmagla baraber, hom do tey-
murilarin hokmranhgna (1370-1506-c1 illar) qarst yonalmis siyasi
harakat idi.

Hiirufiliyin banisi Fazlullah Naimi (1339-1394-cii illar) 6z taliminin
asas miiddoalarim “Cavidannama” (“Dbadiyyet hagqinda kitab”)
asarinde gorh etmisdir. Hiirufiliyin saciyyevi xiisusiyyati arab alif-
basiun harflorine (hiiruf) mistik mena verilmosidir. Bu harflerin
komayi ilo Quran matninin ezoterik izahu diinya sirlorini agmaga
acar verir. Hiirufiliys gors, ilahi baglangic insanin 6ziinds tozahir
edir. Kainat sbadidir. Kainatin horekati ve bageriyyaetin tarixi tokrar-
lanan zaman silsilalerindsn kegir. Har bir silsilanin baglangicinda
Adam yaranir, sonda Qiyamat giinii olur. Eyni zaman silsilasins aid
hadisalar vo goxslor novbati silsilods sbadi qay1d1§ prinsipi {izra
tokrarlanir. Tanrinun tozahiirlori ardicl olaraq pey gambarlik,
miigaddeslik ve Tanriya gevrilms formalan kesb edir: peygambaor-
lik Mahammadls, miigaddaslik Oli bin Sbutalibden Hasen al-
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Osgoriya qader on bir imamla, Tannya gevrilmak Fazlullah Naimi
ilo tamsil olunur. Nsimi Tanriya gevrilmis ilk insandar.

Noiminin “Mshsbbatnamas” adh digar asarinds biitiin diinyarun
mahiyyati kimi herflorle yanagi, mistik sevgi ¢ixas edir: Allah
diinyan: gézal yaradandan sonra Ozii ona vurulmus, Mshsmmad
Peygomber isa gozalliyi sevon Allaha, Yusif Ziileyxaya va biitiin
insanlar bir-birilarine vurulmuslar. Mohabbat tokca Adam 6vlad-
larini alagelondirmakle bitmir, o, ¢ox genis shatalidir ve biitiin
yaranmuglant - goyleri, Yeri, maloklori vo insanlar1 bir-biri ils
baglayir: “Kor olmayan goxs gorer ki, seriot (dini qanunlar)
biitiinliikle mahebbat haqqinda hekayatdir”.

Noimi Teymurlangi ve onun oglu Mirangahi 6z telimina calb
etmoays caligmusg, lakin boyiik giinah iglotmakda tagsirlendirilarak
habs edilmis va 1394-cii ildo Nax¢ivan yaxinhigindak: Slincs
qalasinda edam edilmigdir.

Imadoddin_Nasimi (1369-1417-ci illor) hiirufiliyin gorkemli
torafdart olmugdur. Nesimi 6ziiniin ilk falsafi gazallarinda bu
diinyanin sevinclarini teranniim edir, insan zakas: garsisinda bag
ayirdi. Az sonra o, sufilik vasitesile hiirufiliys qosulur va bu
talimin asas miiddaalarin toblig edir.

Nasiminin telimi insana yonelmisdir. Humanizm, insana mahab-
bat, miitkemmal insan konsepsiyasi bu talimin asasini tagkil edir.
Nasiminin nazarinds insan faal yaradic1 qgitvvadir. O, 6z zokasy,
nitqi veo fitri istedadi sayasinda harflarin mahiyyatini ve for-
masin dark edir, 6ziiniin ilahiliyini basa diistir, ilahi giivve
insanda aks olunur. Bu insan 6z mahiyyatinden tamamile xilas
olur va Allalun daxilinds ariyir, yalmuz Allaha samil edils bilacak
parametrlar kosb edir. Nesimi 6z fikrini bu ciir ifads edir:

“Manda s13ar iki cahan,
Mon bu cahana si§mazam,
Govhari-lamakan manam,

Dévri-mokana sigmazam”.
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Nasimiye gors, diinyann sirlorini o kas dork eds bilar ki, o, ziinii
dark etmis olsun, 6ziiniin mévcudlugunun maqgsad ve vazifslerini
baga diigmiig, manavi kamilliys ¢atmsg olsun. Yalmz bundan sonra
insan Tanr1 obrazma gevrilir ve deyir: “Onslhaq” (“Haqq
menam”). Nasimi yaradicihginn todqiqatgst Z.Quluzadenin geyd
etdiyi kimi, sair Allahin vo onun yaratdigi har seyin insanda
movcud olmasina, insanin har sey demak olmasina siibhs etmirdi.

Hiirufilar “Onalhaq” formulunu 6zlsrinin mistik tomrinlarine
daxil etmigdilor. Onlar 6z nofaslerine nozarst edorksn, onu
miisyyon badan harokatlori ils, tarazlasma va tazimlarle
olagalendirarken bu formulu tokrar etmokle ekstatik trans
vaziyystina ¢atir vo bu vaziyystds hiirufi-Allahla “gériisiir”, ona
govusurdu. Onlar amin idiler ki, insan Tanrimn tacassiimiidiir,
insan haqqdir, haqq menam, haqq sensan; harada insan varsa,
orada haqq vardir. Demali, haqq1 zaman ve makan hiidudlarin-
dan kenarda deyil, tobistds, miikemmal insanin mansviyyatinda
axtarmaq lazimdr. o

Mohommed Fiizuli (1494-1556-a1 illsr) Azarbaycanin bdyiik
sairi va miitafokkiridir. Onun poetik irsi lirik poeziyanin biitiin
ndvlarini — qazal, riibai, gasida, alleqorik va lirik poema janr-
larim1 ahate edir. Fiizuli yaradialiginda “Matlaiil-etiqad”
(“Etigad cesmosi”) adh folsafi traktat xiisusi yer tutur. insan
zokasimn diinyasinin bdyiik sirlorini dark etmak gabiliyystine
dorindan amin olan Fiizulinin asarlerinin ssas mazmunu
diinyagdriisii ve manaviyyat xarakterli masslslordir (ontologiya,
gnoseologiya, etika).

Fiizuli varliq va gergaklik masalasini anlamaga, Allahin, insann va
diinyanun, elaco do onlarin arasmdaki qarsiigh miinasibatlarin
mahiyyetini derk etmays cahgir. Serq peripatetizmi snanalerina
sadiq qalan Fiizuli Allahi biitiin m6vcudatin ilkin sababi, “sababler
sababi” kimi tesevviir edir. Allah 6zii yaradllmam1§d1r, O, diinyar
yaratmugdir. Biitiin movcudat dayigikliklare ve mahve meruz -
qaldig: halda, yalmz Allah abadi, sonsuz ve yegans mahiyyoat,
maddi diinya ise yalniz Allahin inikasidir. Allahin varhig: haqigi
varhqdur, diinyarn varhg ise kabus ve illiiziya xarakterlidir.
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Intellektin xiisusi funksiyasi olan idrak barads Fiizulinin miilahi
zalari maraq dogurur. Onun fikrince, idrak menavi zévq v insa-
nin kamillagmsa yoludur. O, hissi va rasional idraki farqlandirir ve
bu halda rasional yolla idraka agkar {stiinliik verir. Fiizuli idrak
dedikds, ger¢ak diinyanin predmet va hadisaslarins miivafiq bilik
basa diigiirdii. Elm bu ciir biliyi zekanin kémayi ils alda edir.

Humanizm, insanin problemlarine semimi maraq Fiizuli
yaradicith@mnin saciyyavi cahatlaridir. Sairin sosial baxislar da
humanizme asaslarur. Onun fikrinca, yoxsulluq insani nacib-
lagdirir. Allah biitiin insanlan baraber yaratmugdir, onlar yalmz
ns daracads namuslu harokast etmolari ila farglenir. Yalniz
namuslu insan hérmats ve ehtirama layiqdir.

XVII asr Azesrbaycan falsofe tarixinde Yusif Qarabagi (1645-ci
ilde vofat etmigdir) xiisusi yer tutur. O, falsafoys, mantiqs,
hiiquqa aid bir sira orijinal asarlarin, eloca da islam ehkamlarina
vo leksikografiyaya aid asarlors gorhlorin miiallifidir.

Yusif Qarabaginin folsafi baxiglarinda hom Sarq peripate-
tizminin, ham sufiliyin, hem da sio falsafesinin tesiri agkar
goriiniir. Yusif Qarabaginin falsaofssinde Allah yegans realliq
kimi, kainat isa bu realligin kabusu kimi ¢ixis edir. Insan “kigik
diinya” va Kainatin “konspektidir”. O yazir: “Darin zekah insan-
larm nazerinds badan (insan badani) boyiik diinyanin konspek-
tidir”. Qarabagi mikroalomin vs makroalomin eyniyyati fikrini
tesdiqloyerok insan orqanizmi ilo kainat arasinda paralellar
aparir: “Universal canhda Giinag - iirok, Ay - mads, Saturn -
dalaq, Yupiter - gara ciyar, Mars - 6d kisasi, Venera - boyrak,
Merkuri - beyin adlanur”.

Yusif Qarabagi 6z asarlorindas diinyarun dark edilmasi ils bagli an
mithiim mosslalorin hamisini ehtiva edir: boyik diinyanin
hagigaten doark edilmasi kigik diinyanin haqiqaton dark edilmasi
ilo eynidir. Insanun 8ziinii hagigaton dork etmasi onu Allaha
dogru apanr.

Azarbaycan folsefo tarixgisi O.Ominzade qeyd edir ki,
Qarabaginin folsafi baxiglar1 kimi, etik baxiglar1 da ssasen 6z
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dovriiniin miiteraqqi ideyalarinin inikasi olmaqla, Azarbaycanda
ictimai fikri davam va inkigaf etdirmigdir.

XVII asr Azarbaycan ictimai-falsafi fikir tarixinds Saib Tabrizi
(1601-1677-ci illar) darin iz qoymusgdur. Sair ve miitafakkir Saib
Tobrizi 6z falsaofi fikirlorini. lirik -qazallorde serh etmisdir. O,
sufiliyin, xiisusen maghur sufi, Allaha mistik sevgini tobli§
etdiyine va Oziinii ilahilagdirdiyins gors edam edilmis Mansur
Hoallacin (858-922-ci illar) taliminin giiclii tasirini hiss edirdi.
Lakin Saib Tebrizi rasionalistdir, o, idrakda zekanmn vo prak-
tikanin rolunu yiikssk qiymetlendirir, insan tafekkiiriinii
gercok hoayatla slagalondirir, insarun irads azadlifi konsep-
siyasina tarafdar ¢ixar. Onun yaradiahgr azadfikirlilik ve sar-
bast diistinma ruhu ils farglonir.

Azarbaycan falsefi fikir tarixinds ¢ox parlaq simalardan biri da
Zeynalabidin Sirvani (1779-1838-ci iller) olmugdur. Seyyah-alim
Z.Sirvani miixtalif Slkalarin cografiydsimi ve tarixini, hamin
olkolordo moaskunlagmig xalglarin maigetini, adat-snanalerini,
folsaofi vo ictimai fikrini Syrenirdi. Onun megguliyyst novii 6z
fikirlorini bagqalarmun dili ils ifads etmaye imkan verirdi. Z.Sir-
vaninin falsafi, ictimai va etik baxislart humanizm, dini d6ziim-
liliikk, azad fikirlilik, biliklore ve teraqqiye can atmaq klml
cahatlorle saciyyavidir. ‘ S

Yuxarida gorh edilen materiali yekunlagdn'araq qeyd etmaliyik
ki, XTII-XVIII asrlorde Azarbaycan falsofi fikri dini tofakkiirden
tocrid edilmis gokilde Syrenila bilmaz, ¢iinki hemin dévrde din
insanin biitiin diinyagoriisiiniin asast tagkil edirdi. Bu dovriin
gorkamli Azarbaycan miitefakkirlari o vaxt ictimai giiurun bir-
birina qarsihqlt niifuz etmis bu formalar arasinda heg bir farq
goymadan dini ve falsafeni vehdatde tesavviir edirdiler.

XIX asrda va XX asrin avvalinda Azarbaycan falsafssi. XIX asrda
Azorbaycan madaniyyetinin gérkemli niimaysndalarinin
faaliyyati genis viisat almigdir. Bu, yeni tahsil sisteminin,
diinyavi teatrin, milli matbuatin togekkiilii dovrit idi. Biitiin bu
doyigikliklar Azasrbaycanin ictimai fikrine ¢ox giliclii tesir
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gostormigdir. Homin dévrds ictimai fikrin @sas problemloti
milli va sosial taraqqi yollar: idi.

Bozi miitafokkirlor bu teraqqi yolunu comiyyetin islamlasdiril-
masinda goriirdii. Onlar 1879-cu ilden nagr edilsn “Ziya”
(“Nur”) gazetinin atrafinda qruplagmigdilar. Sonralar hamin qo-
zetin adi doayigdirilarak “Ziyayi-Qafqaziyys” (“Qafqaz nuru”)
adlandirilmigdir.

Miitafekkirlsrin diger gismi, o climladen S8hmad bay Agayev,
Olibsy Hiiseynzade pantiirkizm mévgelarindon ¢ixs edirdi.
Ugiinciiler 6z iimidlarini Avropa modellari iizrs maariflonma vo
demokratiklogma ideyalari, sosial-madeni teraqqi ile baglayird.

Olkenin milli ve sosial dir¢slisi masalolorini dark va ifads etmaya
ilk dafs cohd gostoron Abbasqulu aga Bakixanov (1794-1847-ci
illar) olmusdur. O, teraqginin yegana yolunu elmds va maarifdas
goriir, Avropada inkigaf etmis tebist elmlarinin &yrenilmasini
zaruri hesab edir, ictimai elmlars, xiisusen tarix va falsafaya do
bdyiik shamiyyet verirdi.

A Bakixanovun gah asari olan “Giiliistani-irem” Azarbaycan ta-
rixing, “Kainatin sirlori”, “Zvqlarin yaxsilasdirilmasi” adh asar-
lori iso falsafa ve etika masalalorine hasr edilmisdir. Bu assrlarin
sonuncusunda misllif biitiin hadiselarin sababiyyatla sortlan-
diyini bildirir, tebiatds miisyyen qanunauygunluq goriir: “Bag
veranlarin hamis: tebiatin itmumi qanunlanmn naticesidir”.

A Bakixanov islam anonoloring sadiglik masalosine boyiik
shamiyyat verir, lakin o, artiq yeni torzde diisliniir, teraqqi yolu
axtariglarinda Avropaya istiqgamatlonir, menovi kamilliys catmaq
t¢iin maarifi, diinyavi tohsili vo elmi zaruri hesab edirdi. Bu
monada o, Azarbaycanda maarifciliyin banisi hesab edile biler.
Onun siyasi-hiiquqi baxislar da maarif¢ilik ideyalarina ssaslarur.

. Maghur alim, gargsiinas vo maarifci Mirzo Mahommadali Kazim
bay (1802-1870-ci illar) Azarbaycan falsofi fikir tarixindes miihiim
yer tutur. O, 100-dsn ¢ox elmi asorin miisllifidir. Bu asarlar asasen
miiselman xalglarmin ictimai-siyasi vo folsafi tefakkiirii
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mosalaloring hasr edilmigdir. Onun diinyaggriisiiniin seciyyelen-
dirilmasi ii¢iin “Bab ve babiler”, “Dearbendnams”, “Firdovsiya
gora farslarin mifologiyas1”, “Alim imam”, “islam tarixi”,
“Miiridizm vo Samil” ve diger asarlari xiisusi shamiyyat kasb edir.

Kazim bay goanclik illorinds dini tahsil almig, §ziiniin ilk asarlori-
ni islam ehkamlarinin tafsirina hasr etmigdi. Lakin az sonra o,
dinin ilahiliyini tamamils tokzib etmis, maarif¢ilik ideyalarmm
miidafiagisina va tebligcisine ¢evrilmigdir. Kazim bayin dine mii-
nasibati bilavasite onun maarif¢iliyindsn irsli-gelir. Kazim bay
dinin sleyhina deyildi, o, maarifin, elmin va rasionalizmin torof-
dar idi.

Alim rasional idrakin miihiim rolunu gostararsk yazirdi: “Zska
marag1 imkan daxilinde temin etmak {tgiin ondan asili olan
biitiin vasitalardan istifads edir. O, cisim ve hadiselari svvalca
ayrnihigda nazarden kegirir, onlar haqqinda anlayig-yaradir ve
sonra hamin anlayiglarin bir-biri ilo miinasibatina ve bu miinasi-
batlarin naticelarina asasan miihakime yiiriidiir”.

Nozordan kegirdiyimiz dovrde-Azarbaycan folsafi fikrinin an
parlaq niimayandasi Mirza Fatsli Axundzade (1812-1878-ci illar)
olmugdur. Onu “Pugkinin 6liimiine” poemasi moashurlagdir-
mugdir. Bundan sonra bir-birinin ardmca alti komediya yazmig
M.F.Axundzads Azarbaycan dramaturgiyasinin tomslini qoy-
musdur. Artiq yetkin yaslarinda folsafe va sosial masalalerls
ciddi masgul olan Axundzadanin falsofi aserlari — “Hindistan
sahzadasi Koemaliiddovlenin 6z dostu, Iran sahzadasi
Colaliiddévlays farsi dilinde yazdigy {ii¢ moktub ve
Coalaliiddovlenin ona cavab1”, “Hokimi-ingilis Yuma cavab”,
“Yek kolma haqqinda”, “Mollayi-Ruminin ve onun tssnifinin
babinda”, “Babilik doktrinasi hagqinda”; “Insanin ehtiyaclari
haqqinda” va diger asarler miitafokkirin comiyystdski nagqislik-
lori aradan qaldirmaq, onun adatlarini, maigatini, tefokkiir iisu-
lunu maarif¢ilik ideyalarmn, Avropa tahsilinin va elminin yayil-
masi yolu ilo aradan qaldirmaq istayini niimayis etdirir. Onun
fikrinco, tarixi inkisafin baglica sebabi elmdir, maarifdir.
“Bageriyyatin taraqqisi aghn mahsuludur”. O, diinyan1 diinyanm
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Ozlino asason izah edir: “Gorariik ki, Kainat mévcuddur..., 0,
ozlityiinds, 6z qanunlar tizra méveuddur, yoni, onun moveud
olmasi iigiin bagqa, kenar, ayrica mévcudiyysto ehtiyact yox-
dur..” O, Serqin sufi miitafakkirlori Cslaladdin Rumi,
Ibdiilrshman Cami ve Mahmud Sabiistarini de bu mévqgedan
tanqid edir, sshvan onlan panteizmin niimayandsleri hesab edir-
di.

XIX-asrin sonu, XX asrin avvalinde Hasan bay Zardabi (1837-
1907-ci illor) Azarbaycan falsafi fikrinin gérkemli niimayandasi
olmugdur. O, Moskva Universitetinin fizika-riyaziyyat fakiiltasi-
ni bitirmigdi, Rusiyanin miiteraqqi xadimlarinin ¢oxu ils goxssn
tarug idi. Vatana qayidandan sonra 1875-ci ilda Bakida “Okingi”
gozetinin nesrine baglamigdi. Bu qozet o dovrde Azerbaycan
dilinds ilk matbu organ idi.

Maarifci-demokrat H.Zardabi dini-sxolastik tofokkiir metodlari-
na qarg1 gatiyyetli ¢ixislar edir, insanin tobisti derk etmoak ligiin
hadsiz imkana malik olmasim vurgulayirdi. Xalgm maariflen-
dirilmasi ugrunda miibarize H.Zardabinin asas xidmatidir.

A Bakixanov, M.Kazim bay, M.F. Axundzada vo H.Zardabinin ba-
xglarnun tahlili XIX asrda ve XX asrin avvalinds Azorbaycanda
maarif¢ilik ideyalarmm siiratls inkisaf etmasini inandinci sokilds
tasdiglayir. Qeyd etmok lazimdir ki, XIX asrin ikinci yarisindan
XX asrin 20-ci illorine qadar Azerbaycan adebiyyat1 humanitar
biliyin basqa sahslorinin funksiyalarmu da 6z {izerine gotiir-
misdii. Falsafi masalelar do adabiyyatin axtaris sahasina tabii
sokilda daxil olmugdu.

Azarbaycan adabiyyatgilarimin falsafi nezariyyslerinin xarakteri
bir gox cahatdan hamin dévrde Azarbaycanda pegokar falsafonin
olmamast ilo miiayyan edilirdi.
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X fasil. XX asr folsafasi

B Neopozitivizm
B Montigi pozitivizm
B Postpozitivizm

B Pragmatizm

Neopozitivizm pozitivizmin miiasir formalarindan biri kimi XX
asrin 20-ci illarinda Avstriyada (M.Slik, L.Vitgensteyn), Ingilters-
da (K.Popper) vo Polsada (A.Tarski, Y.Lukasevi¢, K.Aydukevic)
yaranmigdir. Neopozitivistlor idrakin qavrayisdan ibarat oldugu-
nu hesab edirdiler. Onlar hissi malumatlar har hanss idrakin za-
ruri ilkin gorti hesab edsrak, imumiyystle hamin gortlarin xarici
meanbalari masalasinin méveud olmasim inkar edirlar. Onlarin
nozorinds haqiqi folsafo tebii-elmi biliyin ciddi niimunalorine
istiqamatlonan falsofadir.

Neopozitivistlor kegmis filosoflar: falsafeni yarimistik anlayislar-
la miirokkablagdirmakds, onu faydasiz miibahisalara calb etmak-
da gilinahlandirirlar. Buna gora do onlar deyirlar ki, kéhns meta-
fizikadan imtina etmok, onu “pozitiv” biliklo avoz etmak
lazzmdir. Miiasir folsafo yalrz dilin tehlili izre faaliyyot kimi
miimkiindiir. Masalen, L.Vitgensteyna gore, dil tofokkiiriin
sarhadidir; yalniz bir diinya var - tabist elmlarinin tesvir etdiyi
faktlar diinyas.

Mantigi pozitivizm. Neopozitivizm 6ziintin mévcud oldugu ilk
onilliklorde “Mantiqi pozitivizm” adi ilo meghur idi. Mur,
Vitgensteyn, Frank ve Karnapin mentiqi pozitivizmi Maxin po-
zitivizminden onunla farglenir ki, yeni nasle mansub olan pozi-
tivistlor obyektiv gergokliyin mdvcud olmasi ve onun siiura
miinasibati masslasinin dark edilmis olmasiru inkar edirdilar.
Digor torofden montiqi pozitivizm dils falsefi tadqiqatin asas
obyekti kimi baxir, belo hesab edir ki, elmdaki biitiin ciimlslar ya
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analitik, ya da sintetik ciimlolordir, falsofenin ciimlaleri ise na
analitik, ne sintetikdir. Buna gora ds falsafodan elmin xeyrine
imtina etmak lazamdir, yegana asaslandirilmig bilik eimdadir.

Neopozitivistlar verifikasiya — ciimlalerin dogrulugunun yoxlan-
masi prinsipinin tahliline boyiik diggat yetirirlor. Haqiqiliyin iki
anlayg irali siiriiliir: birinci - hagiqilik anlayis1 ciimlanin hissi
molumatlara miivafiqliyidir; ikinci - haqiqilik anlayig: climlslarin
mantiqi cohstdan qarsiligh gortlonmis olmasidir.

Mantiqi pozitivizmin nazari-idraki konsepsiyasinda verifikasiya -
har hans1 hokmiin hissi melumatlarla miiqayise edilmasi yolu il
onun haqiqiliyinin yoxlanmasi prinsipi xiisusi rol oynayir.
Pozitivistlor bela hesab edirdiler ki, idrak timumiyyatlo hissi
tacriiba hiidudlarindan kenara ¢ixa bilmaz. Onlar idrakda hissi va
rasional maqamlarin bir-birine garg1 qoyulmasi maqgsadine bdyiik
. ohamiyyat verirdilor. Pozitivistlor miirokkeb motni elementar
ctimlalora bolarak, svvalca climlonin hissi molumatlara va ya
“fakta” miivafiq olmasinu yoxlayir, sonra ise ciimlslarin mentigi
cohatden uzlagmig olmasm agkar etmays ¢aligirdilar. Masalan,
neopozitivistlar “Nabatat bagindaki biitiin xurma agaclar1 100 ki-
logramdan ¢ox meahsul verir” ciimlssinin diizgiinliiyiinii hemin
prinsip lizrs belo yoxlayardilar. ©vvelca onlar hamin ciimloni
agagidaki ciimlays cevirardiler: “Nebatat bagindaki xurma agac
100 kilogramdan ¢ox mohsul verir”. Ogar Nabatat baginda 50
xurma agac varsa, onda 50 elementar ciimlo alinir, onlarin
haqigiliyini tacriibi yolla, yeni har bir xurma agacinin mahsulunu
gokmak yolu ilo miisyyan etmak olar. Lakin biitiin bunlar: faktlara
asasen yoxlamagq ¢otin vo faydasizdir. Bels halda asas prinsipe
amal olunmalidirmi1? Mentiqi pozitivistler 6zlerinin “Har seyi
faktlarla yoxla” prinsipinin yumgaldilmig, elmi miiddealarin gis-
man tasdiqlanmasi talobi variant: ils, razilagmaga macbur idilar.

Mantiqi pozitivizmiﬁ an bdyiik niimayendalori Rudolf Karnap
(1891-1970-ci illor) va Lyudviq Vitgensteyn (1889-1951-ci illor) idi.
Karmnap “Falsafoda xeyali problemlar” (1928), “Dilin mentiqi
tohlili yolu ilo metafizikanmn aradan qaldirilmas1” (1931), “Falsefa
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va mentiqi sintaksis” (1935) va diger asarlerinde falsefanin ilkin
sabablar haqgmda elm olmastn inkar edir. Onun taklif etdiyi tos-
nifatda citmlaler geyri-haqiqi, geyri-elmi va elmi ciimlslara
boluntir. Elmi ciimlsler dofru va yalan ola bilsr. Falsafi ciimlalar
faktlarla miiqayise edilo bilmaysn ve buna gore da yoxlanila
bilmeyan geyri-elmi’ climlalor sinfins daxildir, yeni, onlar
asaslandirmaq olmaz. Bunu asas gotiiron Karnap snenavi fal-
safodan elmin xeyrina imtina edilmasini zaruri say1r, ¢iinki elmin
climlalari elmi baximdan manalidur.

L.Vitgensteynin “Falsafi tadqiqatlar” kitab1 Qoarb falsefasinda ¢ox
populyardir. Miitefokkir homin kitabda mantiqgi pozitivizmin bazi
konsepsiyalarina yeniden nezer salir, gilindolik dilin
Oyrenilmesinin praqmatik aspektins asaslanaraq dili falsafadon
xilas etmaya caligir. L Narskinin geyd etdiyi kimi, “L.Vitgensteynin
asas fikri ondan ibarat idi ki, miiayyen millate mansub olan biitiin
insanlann, o ciimladan hor hansi ixtisas {izrs alimlarin darusdig
dil (¢ciinki onlar 6z ana dilini bilmadan alim ola bilmazdilar) oyun-
dur, falsafonin “incesanat” kimi anlayig1 da bu fikre miivafigdir”.
L.Vitgengteyn yazirdr: “Falsofi problemlor barasinds sdylenilon
ciimlalerin ve suallarm skseriyyati yalan deyil, menasizdir”.

L.Vitgensteynin ardmca linqvist pozitivistlor folsafa ilo bu vo ya
digar sakilda alagasi olan har geyin tebii dillarden kenarlagdiril-
masin telob etmis, folsefani moanasiz sey elan etmisdiler. Ciinki
falsafa hoaqiqiliyi va yalanhg) yoxlarula bilacsk yegane elmi ciim-
Ialerdan ibarat ola bilmaz.

XX asrin 50-60-c1 illsrinde pozitivizm 6z acizliyini gosterir. 1953-
cit ilde Con Uisdom “Falsafs va psixoanaliz” adh kitab yazir. Bu
kitabda miiallif falsafi miinaqigalorin linqvistik tofsirlorinin adek-
vat olmamasin etiraf ederok, lingvistik tshlilin psixoanalizle
oavoz olunmasm toklif e,dir.' Bundan sonra, lingvistik pozi-
tivizmin bir sira niimayendalori folsefoden uzaqlasaraq dini
hisslare apelyasiya etmaya baglayur.

Postpozitivizm mentiqi pozitivizme barast vermok magsadini
qarsiya qoymugdu. Postpozitivistlori birlegdiran onun etiraf
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edilmasidir ki, sbadi bilik alds edils bilmaz, nozariyyslor bir-biri
ni avaz edir; elmi biliyin artmasim tamin etmak lazimdir.

Postpozitivizm rengarangdir. Bu fikir cersyaninin bir formasi
rasional biliyin tenqid edilmasi ve tokmillagdirilmasi osasinda
onun prinsiplorini izah etmak iddiasinda olan tengidi realizmdir
(X.Popper, C.Uotkinsk). Bu prinsipler arasinda har hansi elmi
biliyin hipotetikliyinin etiraf edilmasi prinsipi, eloca da hipo-
tezlorin tenqidi tohlili ssasmda onlardan birinin digerlari ils
miiqayisade tstlinliik daracssinin miiayyan edilmasini nozards
tutan prinsip xiisusi digqgate layiqdir.

Heor hansi elmi biliyin kafi olmadigim, yeni zaman kegdikca tok-
zib edila bilmayacak heg bir elmi miiddeanin olmadigin etiraf
eden Karl Popper montiqi pozitivistlerin irali siirdiiyii veri- -
fikasiya prinsipine qars: falsifikasiya (saxtalasdirma) prinsipini
vo ya ela empirik gortlor gdstorilmasi iisulunu toklif edirdi ki,
hamin gertlor daxilinds hipotezlar va ya {imumi tekliflar hagiqi
. deyil, yalan olacagdir. K.Popper hipotezlarden deduksiya ganun-
lan asasinda faktlarla miiqayise etmok miimkiin olan miiddsalar
cixarilmasim toklif edirdi. Bu halda alinan naticalar faktlara zidd
ola (demali, nazeriyya haqiqate oxsardir), eloce do hamin
naticolor faktlarla saxtalagdirila bilmez (bu onu gosterir ki,
nozariyys yalandir, psevdo-elmdir ve ondan imtina etmak
lazimdir). Buna gore do K.Popper dine ve mife miiraciot edir,
ciinki onlart he¢ bir faktla tokzib etmak miimkiin deyildir.
I.Narski gosterir ki, tasdiglena bilen (hagiqi) biliklar {iciin saxta-
lagdirila bilmak hamin biliklarin tasdiglonmasi {i¢lin hagigaten
mithiim vasitedir. Ciinki psevdo-tokliflor prinsip etibarilo istor
onlar: tasdiglayen, istorsa da tokzib edan faktlarla miigayiso edilo
bilmaz va bu ssbabdan onlar fantaziyalar, dini illiiziyalar kimi
her hans: faktlarla birgs movcuddur. Demali, hagiqi ciimlalor
liglin tokca onlan tasdiglayen real faktlarn olmas: deyil, hom do
onlar1 tokzib eden, toxayyiilda canlanan faktlarin movcud
olmasi, yani hamin ciimlalarin saxtalagdirila bilmasi zaruridir.
Prinsip etibarile her hansi, he¢ olmasa, uydurma faktlarla takzib
edile bilmayan nazeriyys elm deyil, mifdir, dindir, nagildir.
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Postpozitivist folsefanin diger formast N.Xomskinin transfor-
masiya modelinds ifads olunur. Bu model subyektin atraf
miihitle qarsihigh elagesindan ibarat ikitorafli vahid prosesin
qnoseoloji vo foaaliyyat aspektlorini 0Oziinde birlagdirir. .
N.Xomskinin modeli K.Popperin hipotetik-deduktiv modeli ila
miiqayisada daha ¢ox iimumilasdirilmis modeldir vo asason
oziiniin evristikliyi ila saciyyslonir. N.Xomskinin taliminin asas
anlayislar1 bunlardir: dili bilmayi nazards tutan “dil kompeten-
siyast”; sonsuz sayda ciimlalorin formasini ve daxili manastru
milayyanlasdirmak maqgsadile qarsiigh faaliyyatds olan gay-
dalar1 nazarda tutan “yaradict qrammatika”; tafekkiiriin fitri xas-
sasi hesab edilan imumi dil nezeriyyassi gisminds ¢ixig edan
“universal qrammatika”.

N.Xomskinin taklif etdiyi model dil prosesi modelini imumfal-
sofi foaliyyat nozeriyyasi kontekstine daxil etmaya gorait yaradir,
dilin tobistini vo tofakkiirle dilin qarsihgh miinasibatlerini izah
etmaya imkan verir.

Pragmatizm biliyin shamiyyatini onun praktiki neticalari ila
miiayyonlasdiran falsafi cersyan kimi XIX asrin son 25 ilinde
ABS-da yaranmigdir. Onun ideyalar iimumi formada Carlz Pirs
(1839-1914-cii iller) tarafindsn toklif edilmis ve XIX .asrin axir-
larinda Uilyam Cems (1842-1910-cu illor) tersfinden islanib
hazirlanmigdir. XX asrin avvallerinde pragmatizm hals niifuz
qazanmamugdi. Bu carayan XX asrin 20-60-c1 illorinda falsafi
telim formasi kasb edarak yayilmigdir. Bu dovrds pragmatizmin
asas miiddealar1 Con Diii (1859-1952-ci iller) vo Corc Herbert
Mid (1863-1931-ci illar) kimi miitofekkirlerin foaliyyeti sayssindo
gorh edilmisdir. /

Pragmatizmi bir falsafi tolim kimi sistemlagdiren Diii olmugdur.
Onun tafakkiiriinde maraq markazi insan va onun praktiki prob-
lemlari idi. Diii insarmun biitiin faaliyyatini, o ciimladen manavi va
intellektual foaliyyetini de mahiyyat etibarile miihite uygunlasma
foaliyyati hesab edirdi. O, idrakin inikas kimi miimkiinliiyiinii vo
zaruriliyini inkar edir, intellekts yalmz uygunlagdirici meana verir,
onun funksiyasiru gealacokde straf miihitin obyektlari ila an
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somoarali ve serfeli miinasibatlor yaradilmasiin yollarim
miiayysn etmoakdas goriirdii.

Diii idrak faaliyyeti ilo giymetlondirms fealiyyati arasinda men-
tigi forq olmasini inkar edirdi. Onun movgeyina gors, hagiqata
aparan yol dayarlers aparan yolla iist-iiste diigtir.

Diiinin falsefasinin ¢ixig nogtesi tacriibadir. Tacriibs onda aks olu-
nan her seyi, hadisalsr ve goxsler diinyasini, hstta tocriibads
‘qavranilan diinyan, insanlarin fealiyyetini ve taleyini ehtiva edir.
Tacriibenin miixtslif - siyasi, intellektual, dini, estetik, sanaye va
diger ndvlerinin mévcud olmasi bununia baghdur.

Diii xarici alomin dork edilmasi messlasinin qoyulusunu menasiz
elan edir, bels hesab edir ki, elmin vo intellektin vozifasi “bageri
problemlarin” hall planlariru tortib etmak vo onlarin praktikada
hoyata kecirilmasi iigiin yollar ve vasitelor axtarmaqdar.

Corc Herbert Mid pragqmatizm prinsiplarinin tadqiqinds Diiiden
daha ¢ox irali getmigdir. Eklektik miitafokkir olan Mid Qarbi
Avropa maarifgilarinin — Hegelin, Darvinin, Berqsonun baxiglar:-
mn tasirine moruz qalmisdir. Midin telimini onun salaflorinin
konsepsiyalarindan farqlandiren asas cahat sosial dayarlarin fordi
dayarlarden iistiin olmasidir. O, insan tefokkiiriiniin ve saxsiyys-
tinin sosial tebioti, goxsiyystin basqa adamlarla tnsiyyat pro-
sesinda va onlarla birgas faaliyyatds formalagmas: hagqinda miid-
daalar hartarafli iglayib hazirlamigdir.

Bu fosilds nazardan kegirdiyimiz folsafi corayanlarnn farqlandirici
cohati ondan ibaratdir ki, onlarin her biri insarun elmi-falssfi
baximdan &yranilmasinin nazari-metodoloji yollarmm cidd-cohdla
axtarirdilar.
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- XI fasil. Miiasir dovriin moanavi miihiti

W Elmi-texniki taraqqi va bagari dayarlar
8 Ddvlat aparatinn giidratinin artmas:

B Miiasir camiyyatin iizlagdiyi tahdidlaor va tahliikalor

Elmi-texniki taraqqi va basari dayarlar. Elmi-texniki toraqqi amok
mohsuldarhiginin va istehsalin semarsliliyinin artirilmasina, Yer

kiirasi ahalisinin asas kiitlasinin hayat seviyyasinin yiiksaldil-
masina genis imkanlar yaradir. Sosial-iqtisadi proseslar stiratlo
inkigaf edir. Toplanmusg biliklar potensialindan, elm ve texnikanin
an yeni nailiyyatlorindan, miiteraqqgi texnologiyalardan va cevik
kommunikasiya sistemlorindan istifade edilmasi naticasindo
milasir dovrda comiyystin mohsuldar giivvelerinin inkisafinda
avvallor hir ne¢o minillik arzinde bag vermis doayisikliklordan
xeyli artiq dayisikliklar bag verir. Son 50 ilde bageriyyat 6z ictimai
inkisafinda biitiin svvalki dévrdakindan qgat-qat ¢ox iralilemisdir.
Miitaxassisler sivilizasiyaun mohtegam taraqqisini, tarixi ted-
ricilikden yeni postsanaye comiyyatins - bolluq, asuda vaxt, pege-
lorin doyigdirilmasi, elmi axtariglar, istedadlarin inkigsafi vo
rasional tatbiqi comiyyatine sigrayisla kegid haqqinda damgirlar.
Lakin bu tareqqinin mahsullarndan planet shalisinin yalmz msh-
dud, mahiyyat etibarilo imtiyazh hissasi istifads edir. “Varh” va
“yoxsul” olkaler arasinda sosial geyri-barabarlik kaskinlasir. Yer
kiirasi ohalisinin 60 faizinin yasadif1 geride qalmus olkalerds
adambagina orta golir saviyyasi ilde 350-370 dollardan ¢ox de-
yildir; nisbaten geri qalmig 6lkelords bu géstsrici 2300-2500 dollar
haddindadir, halbuki Avropanin inkisaf etmiy Slkslorinds, ABS-
da ve Kanadada miivafiq rogam ilds 20 min dollardir. Bu, zid-
diyyetlari kaskinlagdirir va diinyar folaket haddina yaxinlagdirir.

Bundan slavs, insanin yasadig1 miihitle qafgnhéh faaliyystine no-
zarat edilmamasi naticasinda global ekoloji tarazhq pozulur. Tex-
nogen ve tabii folakatlor daha bdyiik iqtisadi itkilars sebab olur.
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Elmi-texniki taraqqinin nohang nailiyyatlerinin sartlondirdiyi
sosial dayisikliklar naticesinds bir-birina zidd meyillsr — apolo-
getik progrettizm ve teraqqinin inkar1 meyillori miigahide
olunur. Bir tsrefden elmi-texniki taraqqi ideyalar1 miixtalif sosial
utopiyalarla qovugaraq nikbin iimidlsr dogurur, digsr terafden
‘miiasir sanaye comiyyetinin taraqqi, madaniyyst va digar dayar-
lorinin yaratdigy timidsizlik movzusu kiitlavi hal alir, ictimai
fikri, s6ziin harfi menasinda gorginlagdirir.

Lakin elmi-texniki teraqqi neticesinde yaranmis boéhranh
vaziyyatin asas xiisusiyysti onunla baghdir ki, taraqqinin axlaq
meyarlar1 maddi meyarlarla avez olunur. Senaye cahatdan
inkisaf etmig Slkelards {imumi milli mahsulun (UMM) istehlak
miqyast va adambagina galir gostaricilari getdikca daha ¢ox hal-
larda teraqginin baghca meyarina gevrilir. Filosoflarin ¢oxu
yekdilliklo qeyd edir ki, bu giin realliq elmi-texniki taraqqinin
migqyast ilo miisyyan olunur. Lakin “tsraqqi” anlayis1 yalmz tex-
nika sahasinds 6z svvalki manasini saxlayir. Texnikanin inkisafi-
na aludagilik veo bagori daysrlers miinasibatde etinasizhiq
comiyyatin menavi dayaqlarinin sarsilmasina, hayat keyfiyye-
tinin pislagsmasing, insanlarin 6z vaziyyatindan naraz olmasina,
birgayagayis normalarinin eroziyasina gatirib ¢ixarir. Biitiin bun-
lar taraqqiys, bagariyyatin problemlorini texniki, tabii-elmi vo
iqtisadi vasitelerin kémayi ilo hall etmayin miimkiin olmasina
inamn asaslariru sarsidir.

Dévlat_aparatimn_giidratinin artmasi. Elmi-texniki tersaqqi bir

torafden camiyyatin hayat ve madani seviyyasinin artirilmas: tigtin

¢ox alverisli gorait yaradir, diger terafdan texniki aparata va onlan
* idare edan sosial qruplara gox boyiik tistiinliik verir.

Elmi-texniki toraqqi seraitinds comiyyaet hadsiz genislonmis, biitiin
ictimai praktikam alo kecirmis “texnokratik” ve ya “meneceral”
dovleta cevrilir. Texniki teraqqinin on yiiksek ifadesi dovletin
vatandaglar lizerinda misli gériinmamis nezaratidir. Kompyuterlsr
insanin har bir addimiuna, har bir harekatine nazarst etmays imkan
verir; kiitlovi informasiya vasitelarindsn insanlarin emosiyalan ils
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manipulyasiya etmok, onlarm zokasim standartla.sdlrmaq iiciin
bacariqla istifads olunur. :

Miiasir camiyyatin iizlagdiyi tahdidlor va tohliikalar. Bu giin
bageriyyst postsenaye sisteminin global béhram ilo iizlagmisdir.
Insanlann bir-biri ils, comiyyet ve tebiotlo qarsiliqh olagelerinin
biitiin kompleksini ahate etmis bu bohran miixtelif falsafi vo futu-
roloji konsepsiyalarda da 6z oksini tapir. Hamin konsepsiyalarda
nainki “texnoloji proqressizm”, hetta taraqqinin 6zii do kaskin ten-
qid edilir.

Hava miiharibssi, qargisialinmaz iglim dayigikliklari, atmosferin
ozon tebagesinin dagiimasi kimi diinya miqyash folaketlor haqqun-
da bezi futurologlarin prognozlan diqgeti calb edir. Bels prog-
nozlarin ¢oxu sonradan diiz gixxmigdir. Masalan, Artur Hersoq hale
1975-ci ilde yeni 6liimsagan virusun yaranacagm s6ylamisdi. Bu
prognozdan heg bes il kegmamis, 1980-ci ilde diinyada ilk dafe
qazanilmig immun ¢atismazhig sindromu (QICS) deyilon xastaliyin
toradicisi — insanda immun ¢atismazbg virusu qeyde alinnmgdir.
Bu dshsatli xastalik biitiin diinyada siirstls yayilmis ve o vaxtdan
bari 30 milyondan ¢ox insan bu belaya diigar olmugdur. Hazirda
her il tagriban 2 milyon insan bu xastelikdan &liir.

Filosoflar ve sosiologlar miiasir comiyyat {iciin saciyysvi olan bir
sira problemlar gostarirler — inflyasiya, igsizliyin artmasi, biganalik,
sustlilkk, narazilig, dayerlerin bohrani, alkoqolizm, narkomaniya,
fahigolik, korrupsiya, manovi deqradasiya, usaqlar arasinda 6liim
hallarmun artmasy, tabiate texnogen tosir, straf miihitin girklonmesi,
niiva qis1, insamn hayat teminat: iigiin zoruri olan resurslarn - ig-
moli su, elektrik enerjisi, arzaq ve s. qithgr. Bunlar camiyyet iigiin
tohlitke doguran problemlerin he¢ da tam olmayan siyalusidir. Bu
problemlarin boyiik bir gismi folakatli, ¢oxu qiisurludur. Miitoxas-
sislor ailo va nikahin miitagakkilliyinin ve inteqrasiyasinin zaiflome-
si, ailo-nikah miinasibatlerini, cinsi davrarig: tanzimlaysn ananavi
axlaq normalarinun iflasi problemlarine xiisusi diggat yetirirlor.

Miiasir camiyyat ficiin asas tahdid menbayi arasmda niive
mitharibasi tehliikasi, eloco do insarun tobii yagayis miihitinin
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mohv olmasi qorxusu daha ciddi diqgat obyektidir. Bu tshliikalorin
hor ikisi eyni deraceds folakatlidir. Ciinki-onlar insaru faaliyyat
azadhigindan mahrum edilmis v talelarinin necs hall olunacagm
gozlayan girova gevirmigdir. Halslik onlardan birincisi — niiva tah-
likasi biitlin insanlar tersfinden daha aydin dork edilir
V.A.Engelqardt alimin 6z foaliyystine goro comiyyst qarsismda
mosuliyyat dagimas: barade masale qaldirmagla yanasi, ham ds
bagariyyatin kollektiv zskasma miiracist edir, neca deyarlar, “aglhini
basma y1gmagr” ve niive miiharibasi tohliikssinin qarsismi almag:
xahig edir. Clinki “ilk ntive partlayislan labiid olaraq zsncirvan
reaksiya prinsipi iizre geniglonarok niive miiharibasine cevrils bi-
lor. Saglam diigiincali biitiin insanlar baga diiglirler ki, bu, bagariy-
yatin intihar etmasi akti olacagdir.. Indi bagariyyet garsismda
insamn hsyatim1 nece yaxgilasdirmaq ve menavi cahstdan necs
- zanginlogdirmak masalasi deyil, bagar 6vladinin Yer tiziinds iimu-
miyyatle méveud olmasi, yoxsa minlerls atom va istilik-niive bom-
basinin alovunda yarub mshv olmas: masalasi qoyulmugdur”.

Mijasir comiyyot Insan ilo Tebistin zaokall ve faydali qargihqh
foaliyyotds oldugu comiyyst olmalidir. Yalmz bu ciir comiyyat onu
gozlayan tehlitkelori daf etmays qadirdir.
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XI1 fasil. XX asr falsafasinds dil,
siiur va iinsiyyat problemlari

m Dil falsafasi
B Dilin hermenevtik sarhi

B Dilin fenomenoloji anlam1

Dil falsafasi. 9vvalce dile terif vermays va “Dil na demakdir”
sualina cavab tapmaga caligaq.

Miitoxassislor dile miixtalif ciir terif verirlor, “Falsafo ligati"nds
dilin en timumilagdirilmis torifi bela ifada edilmisdir: “Dil —
insanin faaliyyst prosesinds idrak ve kommunikasiya (iinsiyyat)
funksiyalarini yerine yetiren istanilon fiziki tebistli isaralar sis-
temidir”. Dilin asasini, onun spesifikasinin mahiyystini qram-
matik qurulusu ve asas liigst fondu tegkil edir. Sozler, ciimlalor
va onlardan tagkil edilmis matniar dilin struktur vahidleridir. Bu
giin diinyada 2500-dan ¢ox miixtalif tobii dil vo ¢oxsayh siini dil-
lor, masalan, programlasdirma dillari ve ya 1887-ci ilds varsavali
hokim Liidviq Zamenqof torsfinden yaradilmig esperanto dili
movcuddur. «

Dil homisa filosoflart1 maraqlandirmigdir. ‘Demokrit, Platon,
Aristotel, Hegel ve bir sira diger filosoflar, xiisusen tafakkiir
problemi ils slagadar dili 6z miilahiza obyektlari sirasina daxil
etmiglor. Falsofonin dile giiclii mara$ zomanamizds do davam
edir. Bas bu maraq naden irali golir?

Miiasir falsefonin dils maraginin artmasi an azi iki mithiim amil-
1o izah edilir. Ovvalan, dilin tobisti barads uzun miiddat davam
etmis intensiv debatlarin gedisinde insanlar kommunikasiyada,
idrakda, madaniyyatin togokkiiliinda vo inkisafinda dilin
miistasna rolunu daha daqiq dark etmays baglamuglar. Masalaya
bu clir yanagdiqda dil tnsiyyst ve diinyanin dark edilmasi
vasitasi, hagigaten insana xas olan nadir gabiliyyat kimi todgiqgat
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obyektidir. Dilin tahlili problemlarinin, ilk névbada, diinyarun
darki problemlarindan tocrid edils bilmaysn dil kimi basa
diismak problemlarinin garhi o demakdir ki, dil falssfasi idrak
falsafesinin fizvi hissasi hesab olunur.

Ikincisi, vaxtin koskin mshdud oldugu goraitds insanm sonlu
sayda dil vahidleri ve qaydalar toplusu ssasinda sonsuz sayda
ciimlaleri neco qura bildiyini anlamaq cahdi gliclanmakdadir.
Masslaya bu ciir yanasdiqda dil daxili manavi faaliyyatla six
bagli olan yaradic1 proses hesab edilir. Bu meanada dillar takco
artiq dark olunmusg gerg¢okliyi ifada etmak vasitasi deyil, ham da
bundan daha gox, avvallar malum olmayanlarin dorki vasitasidir.
Bu ona gors bas verir ki, dil artiq gararlagmis elementlorls yanag,
ela iisullardan ibaratdir ki, onlarin komayi ila idrakin yollarim vo
formalarini gostaran menavi faaliyyst davam edir. Nisbilik
nazariyyasi va kvant fizikas: yaradilarken gararlagmig tesevviir-
Iori tamamils alt-ist etmis yeni biliklar 6ziiniin dil ilo daha tam
ifada olunmasim tolob edirdi. By, dil ilo insanin idrak fealiyyati
arasinda miinasibatlora dair miihakimolarin diizgiinlitytinii
yaqin etmaya imkan verir.

Bas dil il tpfokkiir arasinda slage nadan ibaratdir?

Dil tofskkiiriin inkisafinda va foaliyystinde miithim rol oynayir.
Lakin qargihqli miinasibatler probleminds dil ve tefekkiir iki
ayrica ve avtonom, her birinin hiidudlan kifayst qadar daqiq
milayyen edilmis anlayiglar kimi ¢qixis edir. Onlar bir-biri ils six
baghdir, qarsihqh tesirdadir va hatta ola bilsin ki, biri digsrini
gortlondirir. Buna baxmayaraq, har biri ayrica anlay:s kimi galir.
Dil tefokkiiriin sonraki sintezina he¢ de hamiga daxil olmayan,
lakin miisyyan forma kimi tafakkiirii onun golacak harakat yol-
larinu istiqamatlondiron ve miisyyenlagdiran biliklari tasbit edir.

Dilin tehlilinds asas diqqet sézlars deyil, haqigi biliyin yegans
dagiyics: olan ciimlaye yonsldilir. Bu halda ssas magam ciim-
lonin haqiqilik gartlorini bilmsk, yani onun haqiqi manasini dark

etmak qabiliyyati ils bu qrammatik kateqoriyanin gergok istifads

praktikas arasinda slagenin agiglanmasidir. Tabii dil iigiin mena
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nazeriyyasi dilin dagtyicisina sonsuz sayda menah ciimlslari baga
diismok va onlar1 konstruksiya etmok imkaru veran prinsiplori
va strukturlan agkar etmalidir.

Dilin hermenevtik sarhi. Hermenevtika sorhetmes maharoati vo no-
zariyyesi demakdir. Bu talim dil probleminin halline bziinamox-
sus torzde yanasir. Antik dovriin filosoflar: kimi, hermenevtiklor
da agyalarin mahiyystini ve dili bir-birina qars1 qoyurlar.

Bas bu yanasma hanst yeniliyi kasf edir? -

Hermenevtikarun aparici niimayendalarindan biri, “Hagigat va
metod” adlt fundamental aserin (1960) miisllifi Qadamerin
fikrinco, sOziin manasi konkret saraitden irsli golir. Masslen,
“cicoklonma” soziinil iki ciir baga diigmak olar: “agacin ci¢aklon-
masi” bir prosesi ifads etdiyi halda, “comiyyatin ¢igeklonmasi”
tamam bagqa mana kesb edir. Platon deyirdi ki, dil predmetin
mahiyystinin ifadasidir. Qadamer isa dili anlamanm bag verdiyi
universal miihit, yani mahiyystin mévcudlugu hesab edirdi.

Qadamer 6z talimini “diinyanin mahiyyati — dil - duygular” tri-
adasinin daxili vehdatina asasen qururdu. Dil har dafe kortabii
gokilde stiurun bir hissesini iize ¢ixarir va bununla da dark
edilmis duygularin har hans: bagqa imkamni qapamnus olur.

Hermenevtikanin mahiyysti derk edilmis refleksiyadir. O, tokce
6ziindon kanarda méveud olan predmetler haggmda diigiinmak-
lo kifayatlonmayib, ham da 6zii-6ziiniin predmetidir va demali,
oz hiidudlarin dark eds biler.

Qadamerin falsafi hermenevtikasinda Qusserlin ve Haydeqqerin
ideyalarinin ciddi tesiri hiss olunur. Bu hermenevtika hamin
1deyalarm yaradici davamidir. Qadamer “geylerin $ziinii oxu-
maq” metodunu onlardan axz etmigdir va o, geylari siiurun dilo
toraf heraketi kimi §arh edir. Malum oldugu kimi, Haydeqqer
“Varliq vo zaman” adlhi asorinds hermenevtika metodunun
kémayi ilo (1927) varhgm strukturanu tohlil etmis vo izah
etmigdir ki, varhq mahiyyat etibarilo hermenevtikdir. Tasadiifi
deyil ki, Haydeqqgerin “tafokkiir yolu” dilin hermenevtik
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tahlilinden kegir. Onun tobirince desak, mohz dil béyik sairler
vasitasila danisir va indi Haydeqger tigiin “varliq evi”dir.

- Dilin hermenevtik tasvirino kanadal filosof I.Qotyeds da rast
golmak olar. Onun fikrincs, hermenevtika universalliga va anla-
maga, dilda barqarar olmaga meyil edir, ciinki varliq yalniz dilde
va onun sayasinds movcuddur. Varliq ils dil arasinda tarazlayict
izomorfizm yoxdur.

Dilin fenomenoloji anlams. Dilin, diinyarun va insarun dzinin
gavranilmas: ve basa diislilmasi, insan qabiliyyetlorinin
Syranilmasi sahasinds intensiv tadqiqatlar aparlir. Bu halda
fenomenologlar stiurun iginin tohliline xiisusi shemiyyat verirler.

Fenomenologiyanin taninmig niimaysndeloari Qusserl, Haydeqger,
Brentano, Riker va bagqalarmin asarlarinde dil miivafiq menanin
ifadacisi kimi nezarden kegirilir. Bel bir konsepsiya irali siiriiliir
ki, dil intensialhgdan - stiurun diinyadaki mévcud ve ya ehtimal
edilon obyektlars ve vaziyyatlare istigamatlanmasinden yaran-
mugdir. Miitoxassislor fenomenologlarm bu masslays dair
movgelerini belo gorh edirler: fikirlarin, biliklerin, arzularm ve
diger keyfiyyatlorin intensial veziyystlori vasitasile Sztimiizii
diinya ilo miigayiso etmoak qabiliyystimiz bioloji vo mantigi
baximdan verbal qabiliyyatimizden — dildan istifada qabiliyys-
tinden daha asashdir. Bu baximdan dil fealiyyatinin har hansi
kifayat gadar dolgun nezariyyesi insan zskast ile diinya arasindaki
nisbatin izahunz talab etdiyine gors, dil falsafesi stiur falsafesinin
bir qolu hesab edilir.

P.Rikerin fenomenoloji-hermenevtik ve ya hermenevtik-fenome-
noloji konsepsiyasimn merkazinde insan varligmm gizli mena-
siun dark edilmasi, dilin agiqlanmast ilo slagadar interpretasiya
problemi dayamur. Riker bels hesab edir ki, fenomenologiya dil
reallif: ilo igloyir. Burada msna fenomenologiyanm tarkib
hissalari olan biitiin fenomenlorin ssas1 ve mahiyyst xarakteris-
tikasidir. Buna gora do onlar hamin realifin interpretasiyasin
tadqiqatgilar: istiqam“\atlérfdiran baglangic ndqte hesab edirlar.
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XIII fasil. idrak nazariyyasinin
miiasir problemlari

W [drak nazariyyasinin problemlari va im'iasir garhlari
W Elmi nazariyyalarin hagiqata oxsarlig1 konsepsiyast

B Yeni paradigmanin kéhnasi dizarinda zafari konsepsiyast

Idrak nazariyyasinin_problemlari va miiasir sarhlari. 1drak
nazariyyasi idrak, insan biliklarinin hiidudlar, bu biliyin slde
edilmasi tsullar1 va onun yaqinlik meyarlan haqqinda falsafi te-
limdir. Yunan diline tercitmada bu nezeriyye qnoseologiya (yu-
nanca gnosis — bilik va logos — talim demakdir) va ya epistemolo-
giya (yunanca episteme - bilik, logos - talim demokdir) adlanir.
Bu giin “epistemologiya” termini daha tez-tez istifads edilir va
“gnoseologiya” termini ila miiqayisads onun elmi manasi ¢ox
aydin sokilds ifads olunmugdur.

Idrak nazariyyasinin sarhlari miixtalifdir. Falsafi maktablorin fal-
safada idrakin obyekti, reallig1 dork etmayin metodlari, alinmig
naticalarin hagigiliyinin yoxlanmast tisullar1 ve ‘diger problem-
lore yanagmalar arasinda ciddi fargler vardir. Bu problemlsrls
bagl klassik falsafs, marksizm ve miiasir iimumfalsafi carayanlar
ziddiyyetli mdvqe tuturlar. '

Dialektik Hegel real diinyan1 ideyanm tazahiirii kimi, foal va
inkigsaf etmakds olan miitlaq ideyamin O6ziinii dark
etmasindon ibarat tarixan inkigaf edan proses kimi baga
diigiirdii. Marksizmin materialist dialektikasi idrak haqqinda
falsafi tolim olaraq siibut etmaye caligirdr ki, tafokkiir va
stiur maddi gergakliyin insan beyninda inikasi, insanlarin
onlar1 shat? edsn miihite ve bir-birina faal miinasibatinin
ifadasidir. Bes miiasir iimumfalsafi carayanlarin bu masslays
dair moévqgelari necadir? ‘
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Umumfoalsafi corayanlar — pragmatizm, ekzistensializm, pozi-
tivizm va fenomenologiya XX osr falsofesini yeni ideya v@
nazariyyalarls zenginlagdirarok onun inkigafina sanballi tohfo
vermigdir. Dil falsafasi, insan badoninin folsafasi, intensiallig,
intersubyektivlik, stiurun strukturlar1 problemlori miiasir fal-
sofonin asas movzulardir.

Umumfalsofi corayanlar diinyanm naturalist garhinden imtina
etmig, idrak neazariyyssinin anenovi-folsefi izahlarina qarsi
gixmig, andnavi falsafoni “incesenat surroqatr”, filosoflart iss
“musiqi qabiliyyatinden mehrum olan musigqigilor” adlandir-
mugdir. Masalen, neopozitivist Karnap ansnevi falsafoni psevdo-
problemlar toplusu adlandirirdi. Vitgensteyn timumiyyoetls fal-
sofs ilo Ozii arasinda her hanst slage olmasini inkar edirdi.
Miasir imumfalsafi cerayanlarin obyektivizmden, onun “varh-
ga miibtela olmasindan” imtina edilmasi, intellektualist falsofs-
nin va onun universal stturu konstruksiya edan, real tacriibani
nivelirlayan va “sonluluq fenomenini” he¢a endiran “spiritua-
lizmini” tenqid etmak bu carayanlarm saciyyavi cahstidir.

Milasir falsafi corayanlarin niimayandaleri 6z konsepsiyalarini
dilin tahlili, insanin fikirlsri ve herekatlari ils, biitévlikds
dinya ila dilin slagalarinin miisyysn edilmasi asasinda
qururlar. Mantigi-lingvistik tahlilin istiqameti do dayismisdir:
filosoflar dil formalarinin mazmun ve mana baximindan gsorh
edilmasi zaruratine daha ¢ox meyil etmaya baslamiglar. Falsafs
dilin ele i{imumi nazariyyesini yaratmaga istiqgamatlanir ki,
hemin nazeriyys idrak problemlarinin halli, biliyin manim-
sonilmasi, iglonmasi vo transformasiyasi proseslarinin izah
edilmasi {igiin adekvat olsun. Oslinds, insan zokasinn
mahiyyatini mahz bu proseslar taskil edir. Miiasir {imumfalsa-
fi corayanlara xas olan halledici tshlil rakursu ananavi falsafi
metodlarla ifads edils bilmayan mana problemina miiraciat
edilmosidir.

Belslikls, idrak noazeriyyesinin izahlari ¢oxdur. Onlarin miiasir
gorait baximnindan miisyysn maraq doguranlarim1 nazardan
kecirak. .
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Elmi_nazariyyalarin hagiqata oxsarli§r konsepsiyass. Bu kon-

sepsiva ingilis neopozitivist filosofu Karl Popper terafinden
iglanib hazirlanmugdir. 1.Narski gdsterir ki, neopozitivistlarin

falsafi baxiglarmin macmusunda asas rolu onlarin nazeti-idrak-

konsepsiyasi, sonuncuda iss osas rolu haqigat (hagigilik)
anlayis1 deyil, har¢and, onsuz da Otiismak miimkiin olma-
migdir, fikirlarin milayyan manalar sinfina mansub olmasinin
yoxlanmas: (verifikasiyasi) prinsipi oynayir. Neopozitivizmin
idrak nezeriyyasinin miihiim xiisusiyyaetlerinden biri onun
tokamiiliiniin ilk d6vriinds idrakda hissi ve rasional maeqam-
larin bir-birina qars1 qoyulmasi idi. Lakin bu, neopozitivizmin
torafdarlarina hissi malumatlarin” iglanmasi igciin rasional
vasitolorin toklif edilmasinin naticesini elmi nazeriyyslards
gbérmaya mane olmurdu.

K.Popper 6ziiniin “Forziyya ve tokzib” (1963), “Obyektiv idrak”
(1972) va diger asarlarinds elmi biliyin funksiyasina vs inkisafina
neopozitivistlorin falsefi baxiglarim inkisaf etdirmisdir. O, veri-
fikasiya prinsipi ovezina saxtalagdirma prinsipini irsli siir-

miigdiir. O, hesab edirdi ki, elm zamanin sinaqlarindan gixmamis -

kohna elmi nazariyyslardan yenilorina kegid, elmin bazi miid-
deaalarinin bagqa miiddsalarla svez edilmasi yolu ils inkisaf edir.
L.Q.[oninin sdzlerina gora, Popper elmi nazariyyslerin hipotetik-
deduktiv yayilma metodunu agagidaki gokilds totbiq edirdi:
problem elmi inkisafa stimul yaradir; elmi problemin hall
edilmasi iigiin nazoriyys yaradilr; hemin. noazeriyys ssasinda

yeni problemlar barasindo forziyyaler irsli siiriiliir; nazeriyysnin .

izah edo bilmadiyi faktlarla miinaqigesi, yeni, irsli siiriilmiig
forziyyenin tokzib edilmasi mazariyysnin saxtalagdinlmasma,
onun eliminasiyasina va biitiin faktlarin macmusunu nazari
cohatdon izah etmoays imkan veran yeni nazeriyye ils avez
edilmasine dogru aparir. Bu yeni nezariyye da 6z névbasinds,
yeni problemli vaziyyatlards saxtalagdirilir.

K.Popperin hipofeﬁk—deduktiv metoduna asasan, haqiqi hékmlar
ligiin takca onlarr tasdiqlayen real faktlarin méveud olmasi deyil,
hom do onlarin tesayviir edilon faktlarinin tokzib edilmasi
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zaruridir. Elmin els bir miiddeas: yoxdur ki, galacokda onui sax-
talagdirmaq miimkiin olmasm. Demsli, elm biliklorin toplanmast
yolu ils deyil, elmi ingilablar yolu ils inkisaf edir. Elmin tarixi
hagigate yaxmlasma yoludur, lakin obyektiv haqigi idrak qeyri-
miimkindiir.

K.Popper torofinden tokamiillo dayismenin ve elmi taraqqi
haqqinda telimin serhinin asasmda siibut edilmis, etibarl biliyin
geyri-miimkun olmasiru nazards tutan fallibilistik tanqid prin-
sipi dayamur. Poppers gors, her bir nazariyys an yaxst halda
mitayysn hadds gadar “tesdiqlens” bilsr. Lakin praktik olaraq
aminlikle deys bilerik ki, bir vaxt miiayysn eksperimental nati-
colora asasen hamin nazeriyys “saxtalagdirilacaqdir”. Popperin.
sozlarina gors, heg bir nazariyys bu gismetdan qaca bilmaz ve
6lii nezeriyyslorin uzun ardicilig: kimi tasevviir edils bilacak
elmin tarixi buna siibutdur. Eyni zamanda, Popper elmi nazs-
riyyolerin saxtalagdinimasinn labiidliiyii haqqinda 6ziiniin kon-
sepsiyasi hiiddudlarinda elmin taraqqi anlayigina barast qazandir-
maga cahgir. O, tokamdil yolu ile dayismenin modelini toklif edir:
problemli vaziyyat (hipotez) —» sinaq (hipotezin tongidi) — xata
(hipatezin eliminasiyast) — yeni prablemli vaziyyat vo s. Bu sxemds
iki maqam diqgati celb edir. Birincisi, ham avvalki sahv bilik,
ham da yeni, sahvler asasinda telim prosesinds qazanilmug bilik
hipotetik va etibarsizdir (fallibilizm prinsipi). Lakin sonuncu bi-
lik haqgigete daha gox oxsayir ve hagigete yaxinlasma ola bilar.
Ikincisi, hipotezin eliminasiyasi yeni, -alternativ hipotez irali siir-
moayin zaruri olmas1 demoakdir. Bels ¢oar ki, tokamiil yolu ils har
hans: dayisiklik bir név kognitiv ingilabdir. Bu dayisikliklarin
toplanmas: irimiqyash “elmi ingilablara” gatirib ¢ixarir, onlar
idrak: yeni, keyfiyyotca fargli saviyyeye ¢atdirir. Hayatin “améb-
dan Eynsteyna dogru” takamiil yolu beladir.

Popper 6ziiniin sonraki asarlarir_lda “elmi nazeriyyelarin haqi-
gota oxgarhig1” ideyasiru irsli stirmiigdiir. Onun fikrincs, bu ideya
elmi biliyin tobiatini diizgiin oks etdire bilar. Bu baximdan elmin
teraqqisi na vaxtsa haqigete ¢atmhaga iimid etmadan ardicil

olaraq hagigate yaxinlasma prosesi kimi baga diisiilmalidir.
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K.Popperin epistemologiyasinin saciyyavi cshatlari bunlardir:
daim haqigate can atmag; alds edilmiglarls he¢ vaxt gane olma-
mag; biliklarimizin gati asaslandirilmasmm miimkiin olmamasi
hissi; biitiin mévqe va baxiglarin (o ciitmladen insanin 6z movqe
va baxiglarimin) miitamadi tenqidi, onlan tekzib etmak istayi;
alternativ tofakkiir, yani, insarin Oziiniin xiisusi yanagma
ndqteyi-nazarlerindan farqli. yanagmalarin va. noqteyi-nazar-
larin miimkiin ve sameorali olmasinin nazsars alinmasi, movcud
olanlari hamisini 6z hallsrini gézloysn problemlarin macmusu
kimi nazardan kegiren problemlar haqqinda diisiinmak; ingi-
labilik, yeni, seylarin mdvcud vaziyystine daha tam gakilds
yeniden baxmaga va hamin vaziyyati doyismaye ¢alismagq (bax:
L.lonin, s. 182-189).

Yeni_paradigmanin kohnasi iizarinds zaferi konsepsiyast. Bu
konsepsiyanin miisllifi postpozitivizmin amerikah niimayanda-
lerinden biri, “Elmi ingilablarm strukturu” kitabimin miisllifi
Tomas Kundur. K.Popperin nazariyyesi ilo razilagmayan Kun
elmi idrakin gercak tarixi ilo bagh faktlardan genis istifads
edilmasinin torafdart kimi belo hesab edir ki, elmi nazariyyalor
ona gore yasamur ve mshv olur ki, onlar, elmi-tadgiqat pro-
sesinde alinmig yeni malumatlan izah eda bilmir ve ya faktiki
molumatlarla miinaqisays girirlar. Yeni nazariyyalor yalmz o
halda toklif edilir ki, “paradiqmalar” ve ya “fonn matrislori”,
yani miiayyen maqamda hokmranliq eden asas elmi tasavviir-
lorin, anlayiglarin ve metodlarm macmusu tadrican kdhnoalir vo
tiikanir. Bu magamda yeni ideya vo anlayiglar yaranir va onlar
alimlarin yeni naslinin digqgatini calb edir. Hamin ideyalar
yarananda onlarin xeyrina olan empirik mslumatlar ¢ox mah-
dud ve hotta miibahisali olur, lakin onlarin feal tebligi
naticasinds elmi birliya gatiyyatlo ve zorla qebul etdirilir,
naticada ise els tesovviir yaramir ki, elmi toraqqi mqllabdlr,
rasional faaliyystin naticesi deyildir.

Kunun konsepsiyasi Popperin konsepsiyasi ilo saslagir. Popper
kimi Kun da idrak prosesinds varisliyi inkar etmaye meyillidir. O
bildirir ki, elmin inkisafinda yeni bilik basqa, kafi saviyyadas

Falsafa 229



olmayan bilik noviinii deyil, gox giiman ki, nadanhig1 avez edir.
Popperin “verifikasiya edils bilmak” anlayiginin avazine Kun
“yeni paradigmanm kohnasi Gizarinde zofori” prinsipini toklif
edir. Lakin Kun bir seyi etiraf etmir ki, yeni miiddealar tecriibadas
tonqidi yoxlamadan kegirilmslidir vo ager onlar hamin yoxla-
madan ugurla ¢ixmasalar, onlar1 tokzib etmak lazim olacaqdur.
Oksins, Kun bildirir ki, yeni paradigma kéhns {izerinds golaba
gazanan kimi ve hoatta ona zidd olan eksperimental naticalor
olduqda bels, agar yeni paradiqma kifayat qadar maraqh “tap-
macalar”’in hallini tapmaga imkan verirss, bu yolla 6ziiniin
samorali oldugunu gosterirss, o, 6z hokmranligimi qoruyub
saxlayur. :

Goriindiiyti kimi, Popperin “verifikasiya edile bilmsk” anlayisi-
nmn ovazing, Kun “yeni paradigmarun kéhnesi {izerinda zafori”
prinsipini taklif edir.
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XIV fasil. Miiasir sosial falsofanin -
xiisusiyyatlori

W Sosial folsafa va sosial eln

B Sosial gercokliyin klassik obrazindan postklassik obrazina

o

- dogru
m intersubyektivlik anlayist

B Modernizm va postmodernizm

Sosial falsafa va sosial elm. Comiyyat miirokkeb sistemdir. Ona

gora de ictimai hayatin §yrenilmasi ila miixtalif konkret elmlar —
tarix, etnografiya, sosiologiya v camiyyat haqqinda dlgar elmlar
— ictimai va ya sosial elmler maggul olur.

Sosiologiya (latmca societas — cam&yat v3 yunanca logos ~ taolim
sézlarindan) miistaqil sosial elmdir. O, miixtslif sosial hadisalar
arasinda qarsiligh slagaleri, insanlann sosial davramginn xarak-
terini yronir. ' o

Sosiologiyanin banisi Ogiist Kont (1798-1854-cii illar)’ ohnusdur
“Sosiologiya” terminini elmo gatiran do Kontdur. Sosxologzya bir
elm kimi falsafo bazasinda yaranmus, lakin ondan ayriltmg, elaco
da spekulyasiya elementlarindan - biliyin sirf aqli muhaklmalar
yolu ils qurulmasindan imtina ederak, dziiniin praktika v, elm ilo
alagesini vurgulamaga baglamugdir.

Bir sira sosial proseslarin ve hadisalorin Syrenilmasinds riyaziy-
yatin vo kompyuter texnikasiun genig totbiq edilmesi {iciin-sosi-
ologiya ¢ox is gormiigdiir. Modellagdirmo, imitasiya, sseriarilar
yaradilmasi, faydahihq skalalarimn tetbiq edilmesi bu va ya diger
hadissnin inkigafinin ehtimal edilan gedigi barede daqiq hesabla-
malar aparmaga, miiayyan naticaler gixarmaga imkan verir. -
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Problemlarin yaranmasi ve koskinlogmasi naticesinda sosial
inkisafin prioritet istiqamotlorinin askar edilmasi prosesinda
qeyri-trivial suallar garsiya ¢ixar v bu monada sosial elmlars,
onlarin konseptual aparatinin, mentiqi strukturunun iglanib
hazirlanmasina ve diger masalalars getdikca daha ¢ox shemiyyat
verilir. Mahz sosial elmlar ictimai hayat proseslarinin
oyranilmasins sanballi téhfs vermaelidir, bu ise biitiin miimkiin
amillerin — hom tesadiifi, ham de zaruri elementlarin rolunun
shamiyyetinin nezers almmasim teleb edir. Masalan, bu giin
Azarbaycanin 1920-ci il aprel hadisslerinden yaxa qurtara bilib-
bilmayacayi, hamin hadiselorin tesadiif olmasi, yoxsa tarixi
zarurat {iziinden bas vermasi haqqinda miibahissler gedir.

Lakin indi bizi konkret elm kimi sosiologiya deyil, sosial falsafo

" maraqlandirir. Sosial falsafe xiisusi bilik sahasi kimi bazi cohat-
don konkret elmlarden ahamiyyatli deraceda farqlenir. Falsafa
otraf. alamda bag vermis konkret hadisalarin sabablari haqqinda
suala cavab vermak vezifasini qarsiya qgoymur. O, Kainat hagqin-
da ve insanm Kainatda yeri haqqinda fikirlagir, insamin moévcud
oldugu diinyaya miinasibatini aydmlagdirir, an iimumi prin-
siplori va kateqoriyalan todqiq edir, diinyani anlamagin
metodoloji asaslarin islayib hazirlayir. Sosial falsafa ictimai ha-
yat1 v tarixi inkisafin meyillarini yranir. Miiasir diinyamnn real-
higlarimun va inkisaf meyillarinin falsafi baximdan dark edilmasi
insanin faaliyyatinin agilli ve maqgsadyonlii faaliyyat kimi hoyata
kegirila bilmasi {iglin miihiim gortlordan biridir.

Insanlar haqqinda va insanlar {igiin elm olan sosial falsafs insana
comiyyat iizvlarinin sarik oldugu tessvviirlor hagqinda biliklar
verir, insanlar1 elo etibarhliq meyan ils tomin edir ki, onun
koémayi olmadan etibarliliq sl¢atmaz olardu.

Sosial falsefs insanlara onlarin azadliginin ve masuliyyatinin
haddini gdsterir. Serbast fordi se¢im bagqa insanlann garsisinda
moasuliyyst miilahizalarindan irsli galir. Filosofun maarifcilik
foaliyyati insanin dziiniin va 6ziina oxgar bagqalarinin “soxsiyyet
kimi birlasmesina” hérmat baslamayi dyrenmays kdmak edir.

234 Ramiz Mehdiyev



Sosial _gercakliyin klassik obrazindan postklassik obrazina
dogry. Biliklorin artmasi ve diferensiasiyas: ila slagadar fol-
sofonin “elmlar elmi” kimi baga diigiilmasi meyli zsiflomisdir.
Manavi madeniyystin terkibinda felssfenin yerini va rolunu
daha darindan dark etmak, onun problemlarinin shate dairasini
(falsafonin predmetini) va metodologiyasin: ‘yeniden  tahlil
etmak, falsafanin snanavi sahasi olan sosial falsofeni canlandir-
maq istoyi geniglonmigdir. Ictimai inkisafin hami tersfinden
gebul edilacok, camiyystin hayat qabiliyyatinin modifikasiyas
va inkisafi iiciin baza ola bilacok iimumi sxemlarin tapilmasimna
cahdler gosterilmisdir.

Camiyyata adalatlilik ideyasimn tacassiimii kimi baxan antik fol-
sofodan (Platon, Aristotel) forgli olarag, insan ve comiyyat
haqqinda klassik elmlar naturalist yoniimlii idi, onlar sosial
gercokliyi tabiatin ger¢ekliyine analoji qaydada nazardan kegirir,
sosiologiyanin obyektini - sosial miinasibatlori ve sosial struk-
turlart — insarun siiurlu faaliyystinden asth olmayaragq, tabii-elmi
yanagmaya yaxin anlayislarla gerh edir, tebistin va comiyyatin
tadqiqi metodlarimun tamamils ve miitlaq manada eyni olmasimu
iddia edirdi. Bu elmlar insan az va ya ¢ox daracada passiv, sosial
strukturlarin tosir gostardiyi obyekt kimi nozarden kegirirdi. Bu
clir sosial elm na insanm diinyada 6z yerini baga dﬁgniasina
komak eda, na do insana veo bagariyyato movcudlugun manasi
haqqinda heg na deys bilmazdi.

Hegel tarixi “ruhun 6ziinii inkigaf etdirmasi”, diinya Zakasmm
taraqqisi hesab edirdi. Marks va Engels comiyyatin igtisadi struk-
turunu tegkil edsn istehsal miinasibatlarinin birinciliyini vurgu-
layaraq hesab edirdilar ki, 6z inkisafi ilo kapitalizmdan sosia-
lizms kegidi tomin edan ictimai amak msanlan carmyyatda b1r-
birilerina “baglamigdir”. :

Comiyyatin 6ziinoamaxsuslugunun interpretasiyasma‘ bu ciir ya-

nagmalar yaxin vaxtlara qadar filosoflarin ideya qunnalarmda us-

tiinliik tegkil edirdisa, indi hamin yanagmalar getdikco daha artiq -
deracads konkret sosial gergokliyin spesifikasiru ‘nazors almaq

zarurati ilo gartlonan sosiomadani tasavviirlarls tamamlanit.

| Falsafs 234



Sosial ger¢akliyin an yeni folsafi interpretasiyalariin tamalini
Maks Veber qoymusdur. O, hesab edirdi ki, sosiologiya bir elm
kimi sosial tasirin axarim va naticalarini sababiyyat baximindan
izah etmayo calisaraq hemin tasiri interpretasiya edir. Veber
“sosial tosir” dedikda, insarun faal subyekt ti¢iin mena kasb edan
davramgm nozards tuturdu. Bu harakatin menasi onu heyata
keciron forde tosir edir. Vebera gore sosial tesirin subyektiv
monast bagqa insanlarin davranigina aiddir. M. Veberin “anlayan
sosiologiyasini” “anlama” obyekti de mahz bels sosial tasirdir.

J.Qurevi¢, T.Adorno vs digar sosiologlar ananavi empirik sosi-
ologiyan harterafli tonqid etmislor. ©n kaskin tongidin manbayi
Frankfurt maktabinin niimaysndaleri (Maks Horkhaymer, Erix
Fromm, Yurgen Habermas, Valter Benyamin, Adorno va b.) idi.
Onlar gostarirdilor ki, sosial ger¢eklik 6z mahiyyetine gors
dialektikdir ve daim doyismokda olan sosial hayatin spesifikasini
oks etdirmays imkan veran vasitelor axtarmaq lazimdur.
K.Popper ilo T.Adorno arasinda 1961-ci ilds baglanmus polemika
funksionalist ideyalarla miigayisede yeni metodoloji ideyalarin
genis yayllmasma gorait yaratmigdir.

Insanin davranig kenar stimullara sadacs reaksiyalar toplusun-
dan ibarat ola bilmaz. Ciinki insan 6z davramginin stimullarinin
segilmosinds igtirak edir. Bu fikir sosiologlan sosial davrams
foalirun goraitin bu ve ya diger aspektlarina verdiyi moenadan
asih olaraq gorh etmays sovq etmigdir. Onlar masaloys bu ciir
yanagmani asaslandirmaq ii¢lin insan praktikasinin strukiurun-
da gox six oks olunmus “hayati ditnya”n1 sosial falsafenin asas
obyekti hesab eden E.Qusserlin fenomenologiyasina miiraciat
etmiglor.

Sosial diinyamn dilds ifads olunmug menalar diinyas: oldugunu
va buna gdra da dilin sosiologiya elminin asas obyekti kimi gabul
edilmosi ideyasim dasteklayan lingvistik falsafe da 6z fealiyye-
tini gem§land1mn§dir

Kark Popperin sosial falsafosi de maraglidir. O, bele hesab edirdi
ki, {i¢ dilnya mévecuddur: 1) tobii hadiseler diinyasi, 2) psixi
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hadisalar diinyasi va 3) obyektiv bilik diinyas1. Hagigaten gergok
olan yalniz ideyalar, konsepsiyalar, forziyyalar diinyasi, insanin
aktual va potensial bilik diinyasidir. Popper bu asasda iddia edir-
di ki, sosial hayatda yalniz ideyalarin dagtyicilar olan fardlsr ve
tosisatlar - ananalarin, tafokkiiriin gararlagmig modellarinin va
isullarmin tecassiimii mévcuddur.

Poppera gors, biitiin- sosial hadisaler “kollektivierin” (xalqin,
millstin, sinfin ve s.) deyil, bagar fardlerinin gararlarinn
harokatlarinin ve magsadlerinin naticasi kifmi basa diisiilmslidir.

K.Popper comiyyatin interpretasiyasinda iki postulatdan:
metodoloji fordiyyatcilik postulatindan (biitiin sosial hadiseler
insanin davranginin naticesi kimi baga diisiilmelidir) ve insan
davramugiun rasionalligi postulatindan (insan rasional’ varhq
kimi tesvir edilmelidir) istifads edir ve bununla da o, demak
istayir ki, fardin sosial davranigim psixoloji ve bagqa anlayiglan
calb etmoaden, onun davramiginin geraite uygun olmasinin
asaslandirilmas: iiciin rasional gakilda yeniden qurulmasi yolu
ilo izah etmak lazimdar.

Belalikla, K.Popper sosial inkigaf1. sosial idrakm inkisafi, sosial
davranigin izahi vasitalarinin sinaqlar ve sshvlar iisulu ilo tak-
millagdirilmasi kimi gorh edir. Ford problemli veziyystls
iizlagdikda homin veziyyeti nazeri cohatden dork edir (farziyya
irali siirlir); hamin forziyyeni praktikada yoxlayir ve yoxlama
asasmda avvaelki farziyysni kenara atmagqla vs ya deyigdirmskis
yeni forziyye (yeni izah) irali siiriit. Bu halda sosial tekamiil
idrakin “amobdan Eyngteyna dogru” iimumi tekamiiliiniin bir
unsiirine gevrilir. “Amdb” ilo “Eyngteyn” arasinda farg ondan
ibarstdir ki, amdb baga diigmiir, o, sinaqlar ve sahvlar metodu
tizro haroket edir; Eynsteyn iso biliklerin artirlmasi kimi
hipotetik-deduktiv prosesin tabistini baga diigiir. Mohz bu sabab-
don o, tekamiil prosesinin daha yiiksak pillasinds dayanur.

Sosial tokamiiliin gedisinde de buna oxgar miinasibeti ~ adi
sosial fardle sosioloq arasinda miinasibati izlomek olar. Onlar har
ikisi sosial davrang: nazari cshatden izah edir, lakin sosial fardin
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mdvqeyi metodoloji vo epistemoloji baximdan sadalévh mévge
oldugu halda, sosioloqun moévqeyi metodoloji va epistemoloji
baximdan yetkin mévqedir. Sosial problemlsrin sosioloq tarafin-
don darindan basa diigiilmasi onun hom konkret sosial vaziy-
yotlara, hom do biutdvliikde sosial inkisafin xiisusiyyatlarine
miinasibatina shamiyyetli dsrocada tesir edir. Bu derinden
bagadiisma sosiologa sosial tokamiiltin gedigina tesir gostoermaya
de imkan verir.

Popper sosial tokamiiliin gedisine magsadyonlii tasir gostarmak
metodlarii “sosial texnologiya” adlandirir. “Sosial texno-
logiya”nin vazifesi problemlsrin hallinin adi sosial fardler
torafindan toklif edilon metodlarmin mahdudlugunu niimayis
etdirmokdan ibaratdir — toklif edilan hollin naticalarini avval-
codan duymaq miimkiin deyildir. Buna gore ds, hamin hollin elo
variant1 tapilmalidir ki, onun naticaslarini avvelcadan gérmek va
onlara noazarat etmok miimkiin olsun. Odur ki, “sosial tex-
noloq”un vazifasi sosial ger¢akliyin méveud tesvirlarini toxunul-
maz vaziyyetdes saxlamaq maqsadi ilo problemlsrin taklif edilon

- hall ve farziyyslerinin tonqid edilmssidir. Bu, sahvsiz sinaq tisu-
ludur. (bax: L.Ionin, 5.186-188).

Intersubyektivlik _anlayisi. “Intersubyektivlik” anlayisi
madaniyyat asyalarinda tacassiim olunmus fikir ve ideyalan
nazerda tutur. Intersubyektivlik mévzusu il bagh olan fenome-
noloji problemlar miiasir folsafonin diqgat markszindadir. Bu
giin fenomenologlar intersubyektivliyin, bagsqa “Man”in dark
edilmasi, basqa “Man”s miinasibatds manovi maqgsadlerin miix-
tolif problemlorini todqiq edirlar. Intersubyektiv miinasibatlor
hoyati diinyamn ilkin ssas1 kimi manalandirilir.

Postklassik folsofa siiurun mohz menavi-praktiki meyar-
larinun tadqiqini derinlagdirir. intersubyektivlik falsafasi bu
yolda Haydeqgerin “ekzistensial destruksiya”, J.Derridanm
“dekonstruksiya” konsepsiyalar1 kimi folsafi konsepsiyalar
vasitosilo inkigaf edir. Bu ve diger konsepsiyalar subyek-
tivliyin arzu, maraq, istak vo irads kimi struktur element-
larine miistaqil mazmun vermakls insanin 6ziiniin va basqa-
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larinin giindslik realhiga inteqrasiya deracasi barada anlayi-
smu1 genislendirir va darinlegdirir.

Giindoalik reallq intersubyektiv diinyadm. Bu diinyada comiy-
yatin har bir iizvil onu bagqalar: ils boliisiir. Mahz bu intersub-
yektivlik onu fordi varliga xas olan bagqa realhiglardan kaskin
gokilde farglandirir. Gilindslik realliq insanmn o6ziina oxsar
bagqalari ilo daim qarsiigli faaliyystds ve {insiyystds olmasmna
imkan verir. ' '

Modernizm_va postmodernizm. “Modern” “miiasirlik”, “post-
modern” “miiasirlikden sonraki” demokdir. Modernizmi asrin
(vo ya giiniin) telablarine miivafiglik kimi baga diigmak olar;
burada giymetlondirma 6n plana kegir va o, giiclons, yaxud za-
iflaya bilar.

“Postmodernizm” termini ilk defa alman filosofu Rudolf
Panviksin “Avropa madaniyyatinin béhrani” adli essrinda
isladilmigdir. Filosof hamin asarinds tenazziilii -aradan qaldir-
mal1 olan yeni insan baresinds damsir. Sonralar adsbiyyatda,
sosiologiya vo falsofaeds miixtalif postmodernist konsepsiyalar
yaranmigdir. :

Falsafada biliyin postmodernist konsepsiyas: genis yayalomgdir.
Vaxtilo Hegel deyirdi: ”Haqiqat - tam demoakdir”.
Postmodernistlor iss bunun oaksini iddia edirlar. Onlarin
fikrinca, tam - fikrin tehliikali yamilmasi demakdir, totalliq
ideyasi totalitarizms dogru aparir, oradan ise slini uzatsan, ter-
rora catarsan. Haqiqat pliiralistdir.

Hegel bela hesab edirdi ki, folsefe biitiin tesadiiflori aradan
galdirmalidir. A.Quhiqanin s6zlerine gors, postmodernistler ise
tesadiiflorlo dolu olan adi hoyat falsafesinin tersfdandirlar. Insan
se¢imdan daha ¢ox tasadiif demakdir. Bu konsepsiya 6z taleyini
stiurlu gokilde segon, sorbast soxsiyyete iimid baslaysn
fardiyyetgiliyin miixtalif novlsrine qargi yonelmisdir. Postmo-
dernizmda 6z qarsisma siiurlu sokilde maqsadlar qoya bilan va
iradsli subyekt anlayigi yox olur. Burada manavi hayatin geyri-
stiuri komponentlari 6n plana kegir.
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Postmodernizm miiasir cemiyyastin aparici meyilleri olan stan-
dartlagdirma ve pliiralistlagdirmeni tehlil edsrak pliiralizma
torofdar ¢ixar. Postmodernizm keg¢miga, tarixe yeni minasibatin
torafdanidir. '

Frankfurt mektabinin baszi niimayendsleri, o ciimladan Yurgen
Habermas postmodernizmin sleyhdari idi.

|
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XV fasil. Miiasir tarix folsafasi

m Tarix folsafasinin maraq dairasi
B Idrak va tarixin interpretasiyas: masalalori.

W “Tarix”, “inkisaf’ va “miiasirlik” anlayislar

Tarix folsafasinin maraq dairasi. Cox vaxt falsafe dedikds, tarix

elminin qullugeusu kimi tarixgilorin pega maraqlarma xidmat
etmali olan yardimg bilik sahasi baga diigiiliir. Bu baxiga gors,
agar tarixgi tarixle miayyan realliq kimi iglayirss, filosof yalmz
tarixcinin siiuru ils, onun idrak faahyyatmm isullar1 ve metod-
lan ilo amsliyyat aparir. -

Lakin bu, sshv baxigdir. Falsafa anhk dovrdsn baglayarag;
dziiniin biitlin tarixi arzinda taixi gercoklik haggmda miistaqil
mithakima yiiriitmok hiiququnu 6ziinda saxlaynr. Tarix folsofosi
— tarixi prosesin nazariyyasidir, va tarixin manas, ba§ar1yyat1n
inkigafimin istigamati problemlari ile maggul olur. L. {Novikova
haqli olaraq geyd edir ki, tarix dzil bir elm kimi galmagla vo
elmi statusa iddia etmaklo ilkin bilikler yarada bilmaz. Bunun
liitn materialin hiidudlarindan kanara ¢ixmaq, metatarix
sahasine daxil olmaq lazim galardl, lgkln tarix elmi bunsuz
moéveud ola bilmez. Tarixin ilkin baslanglclaumn, dayar oriyen-
tasiyalarimin va son magsadlarinin miisyysn edllmam tatix fol-
safesinin an miihiim funksiyalarindan biridir (ictimai inkigafin
miiayyen morhoalesinds falsafenin bir novii kimi ¢ixig edsn
ilahiyyat da bu funksiyan1 6z tizerine gdtiiriir), Onun asasmit
empirik malumatlari, o ciimladan tarixin 8ziiniin malumatlarni
bagariyyatin madani tacriibasine ssaslanan yaradia intu-
isiyanun komoyi ila tamamlayar biitdv diinya menzarasi tagkil
edir. Folsofs 6ziiniin universal anlayiglarirun dili ile mahz bu
ciir diilnya monzoresi yaradir. Tarix elmi diyanin hamin
menzarasindon agkar ve ya' implisit gokilds yatanaraq, bu
ménzaranin kateqoriyalar aparatma s0ykanir vo onda milayyen
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edilmis dayarler sistemina yonslir. Tarix elmi bu ve ya diger
sokilds diinyanin hamin manzaresine daxil olur.

Tarix folsefesinin iglotdiyi asas kateqoriyalar togakkiil, harakat,
inkisaf, dayisma ve digarlsridir. Bunlarsiz nainki tarix falsafasini
yaratmaq, hatta bu ¢argivalarloe mshdudlanan madaniyyat fal-
sofasi do miimkiin deyildir. V.M.Mejuyevin verdiyi terife gors,
tarix falsofesi inkigaf ideyasinin ve ya tarixin inkigaf kimi basa
diistilmasinin rasional-nazari asaslandirilmasidir.

Idrak va tarixin interpretasiyast masalalari. Filosoflar tarixi miix-
tolif gokildo basa diismils ve interpretasiya etmiglor. Boazi

filosoflar tarixi ganunauygunluq prinsipini tarixin tekrarlanmast
haqqinda telimlerds (srab miitefokkiri Ibn Haldunun va italyan
filosofu D.Vikonun tsiklik nazariyyesi), digarlari (fransiz filosofu
Konderse, alman filosoflar1 1.Herder va Hegel) tarixi prosesin
ibtidai barbarliqdan burjua sivilizasiyasina dogru cerayan edsn
xatti anlaminda konkretlagdirmislar.

Hegel farixi ruhun isinin, onun 6ziinii inkisaf etdirmasinin
naticesi kimi tohlil edarsk bageriyyatin irslilomas inkisafi
haqqinda ideyam1 ardicl olaraq inkisaf etdirmis, comiyyeti
idaro edan tarixi zerurat barade fikirlasmigdir. Hegel bels
hesab edirdi ki, insan azad va xeyirxah maxluq kimi dogulmur.
insanin azadlig1 yalruz nezerds tutulur. Azadhq ise insanm
ictimai faaliyystinin tarixi neticesidir. Hegelin toraqqinin
insanin tarbiysolunma qabiliyyasti asasinda tekmillogmasi
prosesi kimi antropoloji mahiyyatini tonqgid etmasi do bu miid-
doaile bagldir.

Hegelin tarix falsofssi onun universal ganunauygunluqda taza-
hiir edan. tarixi prosesin substansional asas1 kimi miitlaq ruh
haqqinda telimi ils iizvi gokilda baglhdir. Hegel iimumdiinya ta-
rixini azadligin dark edilmesinde ruhun taraqqisi kimi baga
diisiir: bu proses dolay: yolla, miixtelif xalglar vasitesils hayata
kegirilir. Ruhun nail oldugu azadligy derketma doracasi konkret
xalgin tecessiim etdirdiyi- iimumdiinya tarixinin marhalasini
mitoyyen edir. Azadhgin dark edilmasinin darinlagmasi ila para-
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lel olaraq diinyada Allah ilo insaun barismasina garait yaradan
dini etiqadlarin dayigmosi prosesi corayan edir. :

Bununla barabsr, YM.Pogtanin gosterdiyi kimi, Hegel 6z tarix
falsafosinda arab-miisalman comiyyati iigiin, din tarixinds ise
islam {iglin ayrica yer tapmamgdi. O, miisalman comiyyatinin
tarixini islam ve xristianligin sksliklari analogiyas: kimi - Qoarb
inkigaftrun aksliyi, antitezast kimi, onun basitlasdirilmis ve ¢xl-
mazhig malum olan variantt kimi garh edir.

Marks ve Engels camiyyatin iqtisadi strukturunu togkil edsn va
biitiin bagqa miinasibatlori miiayyenlagdiren istehsal miinasi-
batlarinin primatin vurgulayirdilar. Marksa gore, meahz mahsul-
dar qiivvelerin inkigafi comiyyetin ibtidai icma qurulusundan
quldarliga, daha sonra ardicil olaraq feodalizms, kapitalizma va
kommunizm formasiyasina qadar tereqqisini tamin edir.

Onenavi folsafs bilavasite mdvcud olan vaziyyeti sosial hayatin
zamanin f6vqiinds dayanan mahiyyst xarakteristikalari kimi .
nazardon kecirir, tarixi sosial formalarm fasilesiz yenilagmasi
prosesi kimi baga diiga bilmir, indiki zamarn tarixin “yaradil-
mast” prosesi kimi yaradicr xarakterini gérmeyi bacarmirdi
Marksizm iss bels hesab edirdi ki, mahsuldar qiivvalarla istehsal
miinasibatleri arasinda ziddiyyatlarin tohlili asasinda nainki
comiyyatin har bir konkret tarixi vaziyystinda onun nizamlanmg
moanzarasi problemini hall etmak, hatta bunun sayesinds ictimai.
formasiyalarin inkigsafmun ve bir-birini svez etmasinin
ganunauygunluglarmi da miisyyen etinak olar. Bu halda mark-
sizm zamanatli teraqqiys inam mévqgeyinden ¢ixig edirdi, ysni
forz edirdi ki, mehsuldar qiivvslerla istehsal miinasibatlari
arasinda ziddiyyetlarin hadsiz keskinlogmasi imumdiinya-tarixi
miqyash sosialist inqilabina gatirib ¢ixaracaq, kapitalizm aradan
qaldirilacaq ve sosializmin tamah qoyulacaqdn'

Popper Marksin bu ideyasim tanqld ederak: subuta yehrmaya
galigird: ki, kommunist ideologiyasmun banisi Platondur, onun -
ideyalar nozoriyyssi ve hamin nazeriyya ile slagadar ideal comiyyat
haggnda talimi marksizmin sosial idealinun miijdagisidir. Popper
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Platonun tolimini tarixi labiidliik konsepsiyasini, saxsiyyatin
azadh§ini ve comiyyatin galscoyine gore mesuliyyati asaslandiran
“qapall comiyystin orakul falsafosi” hesab edir, camiyyatin
golacayinin gabaqcadan miisyyen olundugunu elan edirdi.

Lakin hom tarixi tocriiba, ham da nazariyys gostermisdi ki, me-
navi hayatin ve madaniyystin comiyystin maddi tarixindan asilt
olmasini az-¢ox inandirict gakilde niimayis etdirmok miimkiin
deyildir. Oksing, son dovrlarda filosoflar getdikca sosial prosesin
maddi cohatlori ilo slagadar qanunauygunluglardan daha g¢ox
sosial ve ya sosial-madani sistemlar hagqinda damsirlar.

Son dovrlarde filosoflarin oksoriyyeti tarixi inkisafin asasmu
istehsal tisullarindan daha ¢ox sosial va ya sosial-madani sistem-
lorde axtarmaga meyil edirlar.

Ingilis sosioloqu Arnold Toynbi (1889-1975-ci illor) tarixin tokrar-
lanmas1 ideyasini diinya tarixinin irslilome haroketi ideyast ilo
alagelendirmaya caligir, imumdiinya tarixini eyni fazalardan:
yaranma, artim, iflas, parcalanma ve mshvolma marhalalerindan
kecan sivilizasiyalarm ardicil siras1 hesab edirdi. Toynbi diinya
tarixinin miiteraqqi xarakterini yalmiz din sahssinds, dinlarin
inkisafi prosesinda goriirdii. Onun fikrincs, biitiin ali dinlar
(buraya zordiistilik, iudaizm, buddizm, xristianhq va islam aid-
dir) arasinda an ugurla inkigaf edan xristianliqdir. Qarb comiyye-
tinin mahv olmaqdan yaxa qurtarmasma yalmiz xristianliq
kdmoak eds bilar, biitiin bageriyyati yalniz o xilas eds biler. [slam
universal din kimi yaranmigdur. Lakin islamm banisinin din xadi-
minden siyasatciye cevrilmasi va islamin fani diinyadaki
maraglar tarafinden mehv edilmssi ils salagadar bu dinin bani-
sinin facieli uguru onun telimi iigiin de facisli olmus, islamin
meanavi inkigafini mahdudlagdurmigdL

Miiasir rus tarixgisi A.Y.Qurevig comiyyati sistem kimi nazarden
kecirir. Bu sistemin gergok ve eyni zamanda, montiqi markezi
ictimai insandir. Onun fikrincs, tasarriifat, siyasat, din, incasanat,
maigat — biitiin bunlar insanin, insan qruplannin davramsinin
iixtalif formalarindan bagqa bir sey deyildir. Qurevig bels
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hesab edir ki, davrarug kateqoriyas: holledici shamiyyst kasb
edon kateqoriyadir. Sosial davrarus kateqoriyasirun tarixi tod-
gigat kontekstina daxil edilmssi fordin va qrupun davrangmin
ham maddi, ham da subyektiv ilkin gortlarinin tahlil olunmasim
nazards tutur. Insanlarin haraketlori avtomatik gekilds bas ver-
mir. Onlarm davranigi Ozlerinin dark edilmig maraglan va
emosiyalari ilo yanagi, hom da ananalar, dil, terbiys, din vasitesils
miiayyen edilen diinyanm manzarasi ilo gartlonmisdir; diinyanin
menzerssinin  mentigi baximdan agkar edilmemasi, bu
manzerenin kdklorinin ¢ox vaxt kollektiv geyri-siiuri deyorlarlo
bagh olmasi onu insamn davraruginn gliclii amiline gevirir.

“Tarix”, “inkisaf” va “miiasirlik” anlayiglars. Tarix inkisaf
etmokda olan gercaklik, tabiatin va comiyyatin teraqqisi prosesidir.

Y.B.Ragkovskinin s6zlarina gora, tarix tokcs igtisadiyyatin obyek-
tiv strukturlarmin, sosialligin va hakimiyyatin harakati deyildir.
insan diisiinon ve 8ziini dsr‘k edon varliq old‘ugu ugun tarix -
olan xtisusi insan substratmu ehtiva echr Tarixin bu manavi
aspekti nazoro alinmasa, monastirlarmn va elmi laboratoriyalann
neca tikildiyini, sivilizasiyalarin nece mshv oldugunu v yeni
torpaglarm necs moanimsanildiyini basa d’ugmak miimkiin de-
yildir. Bir maqami basa diismak lazimdir ki, zamanin fovqunda
inkigaf edan insan ruhunun bazen 1fada edila bilmamasi tarixin
an miihiim konstitusiyaedici baglangiclarindan biridir.

Tarix tokca biza qader olub kegenlor deyll ham ds bizim
8ziimiiziin etdiyimiz, bizimlo slagadar va bizim saysmizds bag
veran hadisalardir. Biz tarixi indiki dévr vo golocakla slagali go-
kilds, yoni 6z foaliyystimizlo alagoli gokilds nezarden kegir-
mosak, onu ke¢misin ayrica bir fragmenti kimi 8yrenas bilmarik.
Bir torafden, insanlar 6zlati 8z tarixlerini' yaradirlar. Diger
torafdon, tarix siiurdan asili olmadan hoyata kecan tabii-tarixi
prosesdir. Tarix falsafosi iizro miitsxassis de tarixi Syrenerken
miixtalif dovrlorin alagesini barpa etmays, indiki dovrla gelacayi
fikren de olsa birlegdirmaya gahg,lr ‘Onun bayan etdiyi inkisaf
ideyasinin manbayi budur.
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Bos inkigaf ideyas: na demokdir? Inkisaf tarix folsafesinin kate-
qoriyalan aparatinda asas anlayisdir. Spesifik bilik sahesi olan
tarix folsafasi filosoflarin inkigaf ideyasmni nazeri coehatdan
ssaslandirmaq cohdinin mohsulu kimi hoyata vesiqe almgdr.
Filosof ardicill vo nazori assaslandirma ilo indini kegmisdan,
golacayi isa indiden ¢ixararaq inkigafi agkar edir. -

A F.Losevin sdzlarine gors, inkigaf istigamatlanmis dayisiklikdir.
Onun baslangic fazada ehtiva etdiklerinin hamusi sonradan bu
prosesin naticelorinda iize qxr. Inkisaf avvelce genis yayil-
mamug, gizli imkanlarin va potensiyalarin agkar edilmasi va
gercoklogmasi demoakdir. Konkret hallar va hadisalar inkisaf
ideyas: ilo alagalendirilmsdan diizgiin ve obyektiv Syranilib
qiymatlondirils bilmaz. Inkigaf ideyas tarix elminin “iglak” prin-
sipina gevrilmalidir.

Inkigaf ideyasiun iqtisadiyyatia, sosial-igtisadi formasiyalarla
alagalendirilmasi zaruri deyildir. Bu ideyanin menbayi xiisusi bir
sahadir — ruh;, madsniyyat, insanun mentallif1 sahasi. Tarix elmi
insan hayatinin bu tazahiirlari ilo masgul olur.

“Miiasirlik” ahlaylgl falsofo tarixi Giglin xtisusi shamiyyat kesb
edir. A.V.Quligaya gors, indiki dévr menasinda basa diisiilen
miasirlik gslocokdan kegmigo kegid arudir. Miiasirlik hom do -
asrin (va ya giiniin) talablarine miivafiqlik kimi serh edilir; bura-
da giymatlandirma 6n plana kecir, o isa giiclana va ya zaifloya
bilar.

Bu.menada daha ¢ox (va ya daha az) miiasir olmaq miimkiindiir.
Burada siddatlandirme deracssi - an yiikssk miiasirlik, ifrat
miasirlik barada do danigmagq olar.

Miiasirlik anlayig1 6ziinii comiyyatin inkisafinin avvalki dovr-
larine qars: qoyan epoxamn — Yeni dovriin mahsuludur. Tarixilik
— har hanst hadisenin onun yarandigy konkret gorait ve iraliys
dogru timumi harskst baximindan nezardsn kegirilmasi talebi
mahz homin dévrda yaranmigdi.
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XVI fasil. Falsafi antropologiya

Insan mévzusu falsafanin markazi mévzusudur

Falsafi antropologiyan: insan haqqinda talzmlardan
farglandiran cahatlar

Insan varligin xiisusi noviidiir. Insundu bagari cahatlor

insanin mahiyyati

Insan mévzusu falsafonin markozi moyzusudur, insan mévzusu
falsofoni hamiga maraqglandirougdir. Sokratdan vo Demokritden,
Kantdan va Hegeldan baglamug Sartra va Karl Poppera gadar els
bir falsafi maktab yoxdur ki,,o, insan probleminin dziinemaxsus-
hellini vermaya ¢ahismasin. Bu problem ananavi falsafi “abadi”
problemlordon biri deyildir. O, mahiyyst etibarils folsafi bilik
problemidir vo “Insan nadir, onun vezifssi, hoyatn manast
nadir?” suali atrafinda goxsayh tefakkiir saylerini bildirir.

insan problemine maragn artmasi XX asr falsafasi {igiin xiisusile
saciyyovidir. Falsafeni insanin tadqiq edilmasi metoduna gevir-
may» caligan Maks Seler bu marag XX yiizillikds “nozaret bilik-
lori"nin, yoni tobiatsiinashigm miitlaglogdirilmasi, “madeniyyat
biliklari”nin, yeni antropologiyanin laziminca giymetlandirilme-
masi vo “nicat biliklori”ns, yoni insanmn Allaha gatmasi haqqmda
biliklara etinasizhigla slagelondirir.

Filosoflarm “insan nadir” sualna haqiqatan elmi cavab tapmaq
cohdlori ds tesadiifi deyildir. Miiasir ' dévrds, comiyyst hayatiun
bohranli, insarun biitiin menavi ve fiziki qiivvelarinin maksi-
mum gorginlagmasini talob edan kegid ddvrlarinda insan proble-
mi xiisusilo koskin gokilde qargida durur. Bu giin falsafi sistem-
lotin goxu vaxtils .Kant terafindan ireli siiriilmiig ve getdikcs
daha artiq daracada falsafonin @sas masslesina gevrilmakda olan
bu suala cavab tapmaga 1st1qamatlannusd1r =
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Falsafa va elmi fikir insanin sosial-folsafi problemlarinin halli
iizorinde fasilesiz ¢alistr, ¢iinki rus filosofu N.Berdyayevin qeyd
etdiyi kimi, “insanin sirrini dyranmak ~ varli§in sirrini 6yrsnmak
demakdir”. Vaxtiloe islam peygombari Mahammad deyirdi:
“Oziini1 dark et, onda 6z Tanrim da dark edarsan”.

Son zamanlar insanin mahiyyeti haqqmda telim olan falsafi
antropologiya genis yayilmisdir.

Falsafi antropologiyan: insan haqqinda tolimlardan forqlandiran

cahatlar. Falsaofi antropologiya (yunanca antropos — insan va
logos — talim sdzlerinden) insan haqqinda telimdir. Falsafi
antropologiyamin an maghur niimayandalari sirasina M.Seler,
A Helen, Q.Plessner, ].-P.Sartr vo basqalan aiddir. Onlar: folsafi
antropologlarm ilk nasli hesab etmok olar.

Felsefi antropologiyanin ireli siirdiiyti falsafi konsepsiyada
insamn atraf alomds yeri ve ona miinasibati miiayyen edilir.

Falsafi antropologiyanin banilarindan biri olmug alman fenome-
noloqu Maks Seler (1874-1928-ci illor) “Insamin kosmosda
movqeyi” adl aserinda (1928) miiasir ddvrda insamn bohranim
onunla alagelendirirdi ki, comiyyst tebii ve elmi biliklari
miitlaqlagdirir ve insanla madeniyyatin miinasibatleri barads
biliklari, yani antropologiyam laziminca qiymsatlondirmir, “nicat
biliklari”“ns, yeni dini gebilden olan biliklars etinasizhiq gostorir.
M.Seler antropoloji konsepsiyasinda, ilk névbada “Insan nadir”
sualma cavab tapmaga caligir. O, hemin suala bels cavab verir:
“Insan o qader genis, rangareng vs miixtalifdir ki, ona verilmis
molum teriflorin hamus yeterince ugurlu deyildir”. Selera gors,
insan varhginin davamh olmamasi mahz insan haqqginda sintetik
tolimin yoxlugu ils bagldir. Falsefi antropologiya bu boslugu
doldurmalidir, ¢iinki “falsefenin biitiin markazi problemlsrinin
mahiyyati insanin ns demak olmasi, onun varliq, diinya ve Allah
macmusunda metafizik movgeyinin naden ibarat olmast
masalasine gevrilir”.

- Yalniz folsefi antropologiya diinya haqqinda biitiin biliklarin

| diinyagériisii esasina gevrila bilor, ¢iinki diinyamn sirri insan-
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dadir. Antropologiya mahiyyet haqqinda va insan mahiyyastinin
strukturu haqgmda elmdir. Falsafi antropologiya insaru 6ziin,
subyektloraras) alagalers, straf aloma va kosmosa miinasibstda
subyekt kimi nezerdon kegirir. Ustalik,. falsafo insam biitov
halda tadqiq edir ve onun 0ziinii nays ¢evirmsli olmasi
masoalasini hall edir.

Falsafi antropologiya Helmut Plesnerm “Uzvi alamin plllalan \C)
insan. Falsafi antropologiyaya giris” adh assrinde (1928) daha da
inkigaf etdirilmigdir. Onun fikrincs, insan ruha, demsali, diinya,
hayat va 6zii baradas distansiyaya malik olmaq gabiliyyatina na
daracada yiyelanmigdirss, o, hamin daracada insan olur. Buna
gora da goxsiyyet 6z daxilindaki fordi “Man” ile timumi “Man”i
forglandirmalidir.

Falsafi antropologiyanin !nﬁmayéndalari P.Landsberq, Erix
Rothaker, J.-P.Sartr va bagqalari insanmn sintetik konsepsiyasm

yaratmaga 1st1qama‘damr, insanm 6z varligi baximindan
dyronilmasinin zaruri olmas: masalasini qargtya qoyurlar.

J.-P.Sartrin antropologiyasmda tekco ila universal arasinda
alagalarin pozulmasi insanin ekzistensialist tafsirinin dziinomax-
sus cohatlarini tayin edir. Falsafi baximdan by, insan anlayigiu
har hans1 tebii, menavi ve tafakkiit' xarakterli substansial tarif-
lorden tomizlomak va fardin daxili alsminin ilkinliyini, onun
kenardan Gyrenila bilmayacek avtonomlugunu tasdiglamoak
gorarinda ifada olunurdu.

Sartrin falsafi antropologiyasi, ilk ndvbada, fordin dayar oriyen-
tasiyasmnin menasi problemi, insamn diinyar: miiasir gergaklikda
nece duymast masslasi ilo magguldur. Sartr “Emosiyalar naze-
riyyasi ogerki” (1939), “Dialektik - zskanin tenqidi” (1960) ve
“Varhq ve Heglik” (1943) ssortatinde 6z ﬁalsafasmm antropoloji
iddialarim daim tesdiglayir.

M.Selerin va Q.Plessnerin 1deya1armdan qaynaqlanan falsafi
- antropologiya bu va ya digar elmlar ~ biologiya, psixologiya, .
sosiologiya, homginin basqa elmist, carsyanlar ve ‘maktsbler
¢ar¢ivasinda insan haqqinda talimden (o. climladen ekzisten-

Falsafe 253



sialistdon) ham 6ziiniin miihiim mogsadlari ilo, ham do nazari
naticalare gora farqlanir.

Ovvalen, folsafi antropologiyanin asas falsafi problemi “Insan
nadir?” problemidir. Insan haqqinda folsafi antropoloji masale
insann malik oldugu bagari dayarlerin hiiddudlar1 masalasidir.

Ikincisi, folssfi antropologiya nezeriyyacileri insanin &yronil-
masinin ham nazari, ham da geyri-nazari iisullarinin sintezindan
ibarat olan universal, genis shatali bir tolim yaratmaga caligirlar.
“Insan nadir” sualt bir nega sopkids igiqlandinlmalidir: “Insan
necadir?”, “O, no lgiin lazimdir?”, “O, neco moévcuddur?”.

Ugiinciisii, folsofi antropologiya insana perspektiv imkanlar
yarada bilacok, ona miisbat istiqamet godsters bilecak siyasi,
axlagi ve dini prinsiplerin iglanib hazirlanmasi magsadins tabe
edilmigdir.

Insan varligin xiisusi noviidiir. Insanda basari cahatlar, Folsofo
tarixinda tebiats baxiglar ¢ox miixtslif olmugdur: “kigik diinya”
(antik falsofs, islamda sufilik), “févgalbagar” (Nitsge), “qiyame
varliq” (postmodernizm), “siiursuz varhq”, “erotik varliq”
(Z.Freyd), “Konstitutiv xasto heyvan; hayat bu heyvanda sshv
addim atmis va dalana digmiisdiir” (M.Seler), “zararli varhq”
(K.Lorents). Lorents 6z baxigin1 bu gokilde asaslandirir: “Hey-
vanlar tokamiil prosesinda ela bir tohliiksli silah alds edirlar ki,
onu iga salan fard bir zarbs ilo 6ziine oxgayan bagqasim dldiirs
bilor. Bununla eyni vaxtda néviin qorunub saxlanmasi maqsadi
ilo bu ciir silahdan istifads edilmasine mane olan ¢akindirici
xiisusi mexanizmlar inkigaf edir... Yer iiziinds yasayan biitiin
canh varliglardan yalruz birinds silah onun orqanizminin tarkib
hissasi deyil, demali, instinkt onun tatbiqine mahdudiyyat qoy-
mur. Bu varhq insandir. Insamn malik oldugu silah comi bir nege
onillik miiddatinds 6liimsagan doahgatli qlivvaya ¢evrilmigdir vo
bu qiivve fasilesiz artmaqda davam edir”.

Falsofi-antropoloji konsepsiyalarda insana yalniz heyvanin
xiisusi bir ndvii kimi baxilir. Onun bioloji baximdan ixtisaslagmig
olmamasi (amayin naticasi) onu “zarorli varliga” gevirir. Ixtisas- -
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lagmanin olmamasi sebabindan, masalan, Yer kiiresinin hor
bir gugasinda — qiitblerds ve ekvatorda, suda ve quruda, mesada
vo havada, daglarda va ¢6llards insan 6ziiniin hayat qabiliyyati-
ni niimayis etdirs bilir. Heyvanin yagayis miihiti insanin
moadaniyyatinin makamidir. Madaniyyat insanin fizvi qiisurlarir
kompensasiya edir. Insan na iiciin harakatm bu gader miix-
talif formalarina malikdir? Ona gora ki, msamn harakatlar §kala31
ixtisaslasmamuigdir.

Madaniyyet insana daxilon xas olmayan, onun tagokkiiliindan va
varigindan ayrila bilmayacok qurum deyil, yalnz fondur.

[nsan &ziiniin siini sokilde yaratdig madeniyyat alemi ilo miina-
qisaya girir. Buna gore da senayenin inkigafi fatal zorakiliga ve
insanin imumi bohranuna gotirib ¢ixarir. Hayat ils ruh, canh ils
cansiz arasinda abadi antropoloji miinaqige yaranir.

Insanin asas istoklori problemi fundamental antropoloji problem-
lordan biridir. Falsafi antropologiyanin bazi nitmaysndalari bunu
azadliga, digarlari sabitliys, {iglinciiler sonsuzluga can atmaqda
goriir va s. Sartr ekzistensializm macrasinda giiuru psixoloji ma-
terialdan ve geyri-siiuridon azad edir, psixoloji mexanizmlori
stiurdan kanara ¢ixarir. Bu talimin mahiyysti ondan ibaratdir ki,
insan tam azaddir ve xarici geraitdan asih olmayaraq 6ziiniin
biitiin harakatlorins goro mosuliyyet dagiyir.

insanda bageri dayarler, hagiqi insani keyfiyystlor masalasi falsa-
fi antropologiya niimayandaleri arasinda ciddi diskussiyalara
sebab olur.

Insamin _mahiyyati. Belolikls; insan sslinde nedir? Onun
mahiyyati nadan ibaratdir?

Bozi filosoflar belo hesab edirdilar ki, insanin faaliyysti dark
edilmig zorurat vo eyni zamanda, onun inSani mahiyyatinin toza-

maraqlarmm, istok v qabiliyyatlerinin ifadesi kimi g1x1§ edir.

- Marks bels hesab edirdi ki, insarun mahiyysti biitiin ictimai
miinasibatlarin macmusudur. O, xiisusi vurgulayird: ki, gaxsiy-
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yatin mahiyyeti miicerrad fiziki tebist deyil, onun sosial key-
fiyyotidir va biitiin tarix insan tebistinin fasilasiz deyigmasindan
bagqa bir sey deyildir.

Maks Seler insarun mahiyyatini ruhda, onun gtiurunda goriirdii.
E.Rothakerin fikrincs, insan “faalliq maqgsadi”nin dagiyicisidir. Bu
fealligin manbayi iss insanun siiurundadir. Insanin mahiyyati ruh-
dadir, onun koklari biitiin kainatt ehtiva eden iradsnin yaranmas:
kimi hayati proseslara gedib gixir. Bunlar olmasayds, insan ayaqlar
altindak: torpaqdan mahrum olar, ditnyadan tacrid olunardu.

Biitiin bu terifleri iimumilegdirsrak deys bilesrik ki, insanm ma-
hiyystini onun daxili vo xarici xarakteristikalarinin vehdatinda
axtarmaq lazimdir. Bu xarakteristikalarm formalagdirdig1 insan
obrazi ford, fordiyyat, soxsiyyet kimi anlayiglarda aks olunur.
“Insan falsafssi” adlanan fosilde bu anlayiglardan bahs edscayik.
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XVII fasil. Madaniyyat folsafasi

B Moadaniyyatin falsafi darkinin aktualli
B Modoniyyat nadir?
B Mbodaniyyatin tiplari, formalart 02 funksiyalar

Madaniyyatin falsafi darkinin aktualligs. Madsniyyst movzusu
miiasir dovrda falsafenin an aktual mévzularindan biri olaraq
qahr. Filosoflar madeniyystin bohraru mévzusuna daha ¢ox
diqqgat yetirirlor. Bu mévzu hele XIX asrds A.Sopenhauerin vo
S.Kyerkeqorun ssarlarinds qaldirilmig vs F.Nitsgenin “hayat fal-
safesi” teliminde inkigaf etdirilmigdir. Madsniyyatin bohram
asasan manavi sahada bohranla slagelendirilir.”

Miixtalif kulturoloji konsepsiyalarin mozmununun tohlili agag:-
daki mentigi izlomays imkan verir: insamn maddi teraqqiys,
biitiin sosial-madani problemlarin elmi-texniki toraqqi yolu ilo
hall edilmasinin mimmkiinlityimns qeyd-gortsiz inam1 moveud
doyorlarin ve axlag normalarmmn daylgmasma gorait yaratmus,
bagar comiyyatinin béhraninin asasi kimi manawyyatm Vo
madaniyyatin bohranina sabab olmugdur.

Bu shato dairasine daxil olan mesalalarle bagh diskussiyalarda
Frankfurt moktebinin niimaysndasi Herbert Markuze do foal isti-
rak edir. . Narski gostorir ki, H.Markuze madaniyystin dévletin
dastoklonmesi vasitasi ve zakalarin oriyentasiya sablonu olmasi
mosolosini qaldirmigdir. Markuze Nitsgenin “dayarlarin yenidan
giymatlondirilmasi” ideyasina ssaslanaraq bager madaniyyatinin
vo imumiyyatls folsafenin inkar edilmasi fikrins diigmiigdiir.

MBonavi madaniyyatin kaskin bohraniu agkar géranlar tokes filo-
soflar va sosiologlar deyildir..Bu giin hamin massle biitiin kiitlavi
informasiya vasitolorinds miizakira edilir. .Belo bir b&hramn
funksional asasi fikir ilo amali ig arasinda farqler, inkigafin axlaqi-
etik aspektlarine laziminca digqat yetirilmomasi demokdir.
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Mbdeni-tarixi prosesin siiurlu subyekti olan insamin inkisaft
tokce tohsil saviyyasini, miitoxassislsrin, orta va ali maktablarin,
xostoxanalarmn, qezet vo jurnallarin sayiny, kitablarin tirajin,
istehlakin, bollugun ve asuds vaxtin miqyasinu deyil, menaviy-
yatin, axlaqi dayerlarin, demokratiya verdislerinin, insanlarin
bir-birina miinasibatde do6ziimliiliiyiin, onlarin ictimai iglarin
idars edilmasinds igtirakimn saviyyasini xarakteriza edir. Inkisaf
ideyasmin menbayi menaviyyat, madeniyyat, insan mentalligt
sahasi deyilon xiisusi sahadir.

Biitiin bunlar bu naticoys gelmaya imkan verir ki, comiyyatda
har hansi béhran son naticads madaniyyatin bohranidir. Bu
gonaat moadeniyystin insan probleminin hallinin sarti kimi
hortarafli va folsafi monada darinden dark edilmasini, onun zid-
diyyetli, miirokkab va ¢oxsaxsli cahstlerinin agiglanmasmu aktu-
allagdirr.

Moadaniyyat nadir? Moadoaniyystin tarifleri ¢oxdur. Bazi
filosoflarin fikrince, madeniyyat har geyin: igtisadiyyat, siyasat,
hiiquqg, moiget, adst-anenaler ve incesenstin qarsiliqh tesirds
oldugu sistem hesab edilmalidir.

Madaeniyyetin marksist konsepsiyas: onu bagariyystin varligin ve
sliurun biitiin sahalarinds gercokliyin dayisdirilmasina, bagar
tarixinin sarvetlarinin sexsiyystin daxili sarvatine ¢evrilmasins,
insamn gliclinlin mahiyyatinin harterafli agkar edilmesine vo
inkigaf etdirilmasine y&nalmis yaradic faaliyyati kimi izah edir.

Belo giiman etmak olardi ki, madaniyyst haqqinda har gey artiq
deyilmigdir ve onun bu teriflori ilo razilasmaq olar. Lakin
filosoflarn ¢oxu, xiisusen miiasir dévrds madaniyyastin bu ciir
xarakterizs edilmasi ile razilagmurlar.

Masalan, ekzistensialist sosioloq E.Tirikyan bels hesab edir ki,
madaniyyst simvollarin ¢oxlayl sistemidir, bu simvollarin her
biri miiayyen daysr oriyentasiyasirun mahiyyaetini ifads edir.
Homin simvollarin mévcud oldugu miihit intersubyektiv
“sosial-psixoloji” gergaklikdir. Simvollar bu gercakliyin miixtalif
soviyyelorinda yerlogir. Soviyye no gadoriderin olsa, gexsiyyat
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strukturlariun derin seviyyelarine miivafiq olan madani gergak-
lik bir o gadar gox psixi ve ramzi xarakter dagyir.

Strukturalizm ve neopozitivizm modaniyysti sosial iinsiyyat
gobokasi vasitasils insarun tslobatinin temin edilmosi tisullarnn
va mahsullartnin arsenalt kimi garh edir. Madaniyyatin kommu-
nikativ va informativ translya31ya 51stem1 Kin tafsm de buradan
irali galir. :

Amerikali filosof D.BSll madaniyysti misyysn ruhi veziyyat
kimi saciyyalandirir. O, bela hesab edir ki, comiyyst, qrup va ya
goxsiyyat liglin modaniyyst mentigi cohotdon davamh estetik
baxislar, manavi “Man” konsepsiyasi ve bu konsepsiyamn insani
bazayen agyalarda, onun yagayisinda, habelo zovqlarinds ifads
edon hoayat torzi sayssinde miimkiin olan biitévlitk vasitesile
fordiyyotin dastoklonmasindan ibarst daimi prosesdir. O yazr:
“Madaniyyat hissiyyat, emosiyalar, menavi temperament va
biitiin bu hisslari nizamlayan zoka sahasidir”.

Moadaniyyatin biitiin bu toriflari ile razilasmaq olar. Ciinki
onlarm hor biri madaniyyat deyilan goxlayl sistemin laylarmdan
biri iizarinda diqgeti camlagdirir. Bu sisteniin mazmunu ham
maddi, hem da menavi doyorlori ehtiva edir. Lakin menavi
dayarlor daha vacibdir, ¢iinki onlar i insamn daxili alami ila bila-
vasita bagli va daha davamlidir.

Modaniyyatin tiplori, formalar: va funksiyalari, Miitexassislor

bagar comiyyati tarixinin miixtslif dévrlsrine miivafiq olaraq me-
daniyyatin bir nega tipini forqlondirirlor: Qadim Sorq madaniy-
yati, Orta asrlor madeniyysti, Intibah dévriiniin madaniyyati,
Yeni d6vriin madaniyyati va Miiasir madaniyyat.

Miixtalif dovrlarin madaniyystlori arasinda slaqge varislik xatti
iizra hoyata kegirilir; tarixan avval galon madaniyyat biitiinliikla
yox olmur, onun an yaxg nailiyyatleri sonraki dovriin ma-
daniyyati torafindan qobul edilir. Bvvalki nasillarin yaratdig: ve
har bir comiyyatin sosiomadeni prosesine daxil edﬂmls dayar-
Jorin macmusu madani irs adlarur,
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Kulturologlar madaniyystin qrup ve fordi, kiitlavi va elitar for-
malarit farqlandirirler. Elitar madeniyyest yalmz intellektual
elita {iclin shamiyystlidir vo genis xalq kiitloleri tiglin slcat-
mazdir. Xalq kiitlaleri yalmz kiitlovi madaniyyati bagsa diigiir vo
gebul edirlor.

Bundan slave, mahdud mena kasb edsn amek madaniyyati,
hiiquq madaniyyati v istehsalat madaniyyati de forglandirilir.

Madoniyystin asas funksiyas: nesillarin manavi tacriibasini qoru-
yub saxlamaq, sonraki nosillars ¢atdirmaq ve menimsamakdir.
Madsniyyat idraki, informativ vo adaptasiya funksiyalarin ye-
rina yetirir. Madeniyyat doyarlsr istehsal edilon bir saha kimi
movcuddur, o, hamin dayarler sayssinds comiyyati istiqamat-
londirir va tenzimlayir, ger¢okliyin predmet vo hadisalarini
giymsatlandirir, onlar1 bayenir, yaxud pislayir.

252 Ramiz Mehdiyev



Odabiyyat

byuurro H.®., Yymaxos A.H. Qurocogus. M., 1998.

I'ypesuy I1.C. Kyavmypoaroeus. M., 1995.

Kazan M.C. Quaocogus kyavbmypot. Cnb., 1996.

Hapcxun N.C. Coqua.;\bﬂaﬂ Purocopus gpanxgypmcrkon wkors,
uru  “kpumuecxas meopus” obuecmea. — Cospemennas
Oypxyasmas durocopus. M., 1978,

Copoxun IL.A. Yerogex. LHusurusauyus. Obuecmeo. M., 1992.

- Folsafs 253



XVIII fosil. Qlobal problemlor falsafosi

u “Qlobal problemla}” anlayist

8 Qlobal problemlarin tadgigi metodolog:yas:
Qlobal modellagdirma .

Qlobal problemlarin tasnifutz

Miiasir qlobalistikada insana taraf déoniig
Qlobal siiur ‘

“Qlobal problémlar” anlayist. Bu anlayis kegon asrin 60-70-ci

illorindon baglayaraq yaylmugdir ve Yer kiirasindaki biitiin
olkelar va xalglar iigiin hayati shamiyyat kasb edan keyfiyyatce
yeni mirokkeb problemlar barssindo islodilir (latinca Globus -
Yer kiirosi demoakdir). Bu problemlar insanin va bagariyyatin
galacayi masalasini meydana qixarmig va haqigeton global xarak-
ter kosb etmigdir. Homin problemlari hotta iqtisadi baximdan an
¢ox inkigaf etmig ayri-ayr déviatlarin parakanda saylori ils hall
etmok miimkiin deyildir. Mahz bu ssbabdan onlar qlobal prob-
lemlor adlarur. Bu problemlarin oyrenilmosi va halli ile bir sira
todgiqatgilar, ictimai ve dovlet \xadlmlen, beynalxalq va qeyri-
hokumet togkilatlari, biitov  institutlar maggul olur. Hotta
antiglobalistlar harekatr da formalasmlgdlr v

He¢ do biitiin problemlari global: problemlsr sirasina aid etmok
olmaz. Falsofo bu ve ya digar problemin global problem kimi
miidyyan edilmesi {igiin miivafiq meyarlar igloyib hazirlayir.
Hamin meyarlar arasmda, ilk névbado segitan odur ki, qlobal prob-
lemlar ham biitiin planet,"hom da ‘onun istenilon regionu {iglin
aktualdur. kincisi, bu problemlor iqtisadi, siyasi, sosial, hiiquqi ve
monavi xarakterli mesalalarin genig dairasini ohato edir. Uglinciisii,
qlobal problemlar bilavasita xalqlarin 6z arazisi, resurslary, otraf
mithiti {izarinda hakimiyyati rieco basa‘ dusmasx onlann “raqabat”
anlayigimin ‘mazimununun nadan ibaret oldugunu hesab etmam,
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xalqlar vo dovlatlor arasmmda hansi miinasibatlori insana layiq
olmayan veo insaniyyet haqqinda tesevviirle bir araya sigmayan
miinasibatlor kimi pislomesi, hansi garsidurma miinasibatlarini
moaqbul miinasibatler hesab etmsasi ils baghdir. Dordiinciisii, qlobal
problemlar diinya inkisafimin obyektiv amilidir, mévcud ve ya
golacakde gozlenilen vaziyystlordan irali gals biler. Bu halda inki-
safin tarazh@un pozulmasi ve disfunksional vaziyystlar falakatli
naticaler vermis ve ya yaxm galacakds bu ciir naticalar vers bilar.
Besincisi, qlobal problemlarin hall edilmamasi galacok nasillarin
taleyi tiglin tohliike dogura biler. Altncisi, global problemlarin hall
edilmasi iigiin planetin biitiin xalglarmin ve dévlatlerinin saylari,
hamin problemlsrin indiki maqamda bu vs ya diger 6lke {iglin
aktualhq va kaskinlik daracesinden asili olmayaraq birlagdirilma-
lidir, ¢linki onlar planetar miqyash problemlardir.

Miiasir dovriin an miihiim qlobal problemlari arasinda ilk
névbads asagidakilan gostarirler:

® istilik-nitve miiharibasi tohliikasinin qarsisimn alinmasy;

® demografik dinamika ile mshsuldar qiivvalarin inkisafi
arasinda kaskin forgin aradan qaldirilmast;

® Sorq va Qarb 6lkalarinin igtisadi ve madani inkisaf
saviyyasinda get-geds artan forqin aradan qaldirilmass;

® planetin sayca siiratls artmaqda olan shalisinin srzaq, elek-
trik enerjisi, igmali su va tohsil ilo tamin edilmasinin ¢atin-
liklori;

® otraf miihitin — atmosferin, torpagin, su hovzalarinin ¢irk-
lanmasi; antropogen amillarin tesiri naticasinda ekoloji
bdhran; '

® tohliikali yoluxucu xastaliklarin, ﬁarkomaniya va alko-
golizmin yayilmasy;

® elmi voe texniki teraqqinin menfi naticalotinin qarsisinin
alinmasi.
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Qlobal problemlarin bu siyahusmu davam etdirmak olar. Bu giin,
xiisusen 2001-ci il sentyabrin 11-da Nyu-Yorkda, Vagingtonda bag
vermis faciali hadisslordsn sonra hamin siyahlya terrorizmi da
daxil edirlar.

Qlobal problemlarin - tadq:_:;t metodalgg;yagt Qlobal model-
lasdirma. Qlobal problemlsrin diinya sivilizasiyasinin taleyi figiin

shamiyyati onlarin tadqiq edilmssini zorurste cevirir. Qlobal
proseslorin elmi baximdan Syranilmasinin geniglondirilmasi
aktual nazari ve praktiki massladir.. Bu masalanin helli mtiasir
elmi biliklar sistemi qarsisinda yeni iifiigler agir, tobiat elmlori,
texniki vo humanitar elmlsrin daha da iriteqrasiya etmssine
sorait yaradir; fundamental vo totbiqi todqiqatlarm dialek-
tikasiny, elmi va sosial yanagmalar arasmda qarsihigli alagoni {iza
gixarir; galacayin inteqrativ-sintetik elminin 3saslarmi va ilkin
zominini formalagdirr. Bu elmin zarunhyi indiki dévrds agkar
gorindir.

Qlobal problemlsrin falsafi tohlili onlarin haqigaton elmi baxim-
dan dyrenilmasi, o ciimladen planetar miqyash ziddiyystlorin
moveudlugunun  ve kaskmlagmasmm sabablarmm agkar
edilmasi {i¢lin zemin yaradir. ’ :

Bu halda diinyanin inkigaf il al,aqadér global proseslarin nazari-
falsofi tohlili {iciin son darace shamiyyatli olan bir sira metodolo-
ji prinsipler (tarixilik, evolyusionizm va s;) forglendirilir.

Qlobal problemlarin planetar xarakteri, onlann biitiin bagariyyet
ligiin aktualligi modellagdirmani ideal modellarin konstruktiv
sokilda islenib hazirlanmasi ve yoxlamlmas: vasitasi kimi
zorurata gevirir, insan hamin modellotin kémayi ilo diinyan de-
yigdirmoaya cahgir. Tobiatin doyigdirilmasi layihaleri onlarin he-
yata kegirilmasinin biitiin mizmkiin neticalorinin harterafli tadqiq
edilmasini teleb edir. Bundan Gtrii §so hemin layihelorin
comiyyatin biitovlitkdo tebiatls. qargihqh faaliyyatinin miirakkeb
sistemli togkili gorcivesinda foaliyystini va inkigafim tehlil etmek
zoruridir. Modellagdirmenin dayigdirici funksiyas: insarun plan-
lagdirma fealiyyati, onun &z gargisima meqsad . qoymast,
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magsedlarin irsli stiriilmesi ve qararlar qebul edilmasi proseslori-
ni tanzimlayen dayarlarls six slagadardir.

Miixtalif keyfiyyatli sosial, tebii vo texniki sistemlorin qarsiligli
fealiyyatinin modellagdirilmasinin folsafi asas1 tebistin va
comiyyatin vahdeti haqqinda tesavviirlordir. Tsbiatin model-
lagdirilmasi va deyisdirilmasi zamaru gox sart magsadler garsiya
goymaga desymeaz. Cilinki dayigiklikloerin predmetinin model-
lagdirilmasi miivafiq dayisikliyin magsad va vasitalarinin model-
lagdirilmasi ils, galacekda ideal istehlak modellari ilo vahdatda
nazardan kegirilmalidir. Bununla barabar, tebiatin dayisdirilmesi
faaliyyetine tokca modellogdirmanin dayisdirici funksiyas: va
onunla slagadar maqgsadlar, dayaerlar, galacak istehlakin obraz-
lan ilo slagali gokilda deyil, ham da miiasir elm vs texnikanin
ekoloji istigamatinin dayigdirilmasi, ekoloji masuliyyatin, elaca
da onun ideya ve manavi-emosional asaslarinin formalagmast
kimi folsofi ahamiyyaetli proseslarla alagoali gokilde nezarden
kegirilmalidir.

Elmin va texnikanin bagar madaniyyatinin fenomeni kimi- ekolo-
ji rolunu da sayiqliqla dork etmoak lazimdir. Ekoloji baximdan
potensial menfi naticalor dogura bilacak xarakteristikalar sirasi-
na elmi biliyin simasizligi;, subyekt-obyekt miinasibatlorindo
insana foaal rol ayrilmasi, tabiatin ise agkar passiv mévqe tutmasi
kimi spesifik hal; elmin analitik yoniimii ve eksperimentlor
zamani tadqiq edilan obyektin siini gakilds tacrid olunmas1 amil-
lori aiddir.

Qlobal inkigaf proseslerinin modellagdirilmasine miiasir elmin
an mithiim nailiyystlorinden biri kimi baxmaq olar. Miitexassis-
lar bu noticeni agagidaki kimi ssaslandirirlar: avvalen, diinya
inkigafinin miixtelif aspektlarine ve cohstlarine aid melumatlar
bankinm yaradilmas: isi baglanmigdir; ikincisi, homin mslumat-
lardan istifads edilmasina garait yaradan miivafiq texniki sistem-
lar iglanib hazirlanmigdur; {iglinciisii, global proseslara va onlarin
yiiksak moahsuldarliga malik miiasir kompyuterlarda oks etdiril-
masine adekvat olan yeni riyazi metodlar inkigaf etmigdir; dor-
diinciisii, diinya problemlarinin béhranh xarakteri hamin prob-

268 Ramiz Mehdiyev



lemlarin somorali hall edilmosi liglin miiasir elmln butun poten-
sialinin calb olunmasini talob edir. , :

Modellagdirma slaqgpli faktlar, hadisalar va proseslar s1stem1mn
uzunmiiddatli proqnoz hesabatlan iigiin mithiim va faydah
vasitadir. Galacayin konturunu' diinya inkigafinn qlobal proses-
lorinin miiasir saviyyade md)della.gdmlmaSI olmadan tesavviir
etmok ¢atindir.

Qlobal problemlarin tgsmfgtz Qlobal problemlarm yaranmast
sabablarinin ciddi elmi. tohlili, bu halda tarixilik, evolyusionizm

va digor metodoloji prinsiplerin nazare: alinmas: tedqiqatglarm
hamin problemlarin tipologiyasin . iglanib hazirlanmasmda
iralilomasina imkan verir. Bu ve ya digsr  global problemin
keskinlik ve aktualliq deracesini, bazi qlobal problemlarin digoar-
lori ilo miiqayisada prioritetini, onjarm iyerarxiyasim vo tabelik
miinasibatlorini toyin etmok iigin. hamm problemlorin | tosnifatt
aparilir. ]

Qlobal problemlarin biri ilo slagadar proseslarm bir ve ya bir
negs bagqa qlobal vaziyyatlors xas olan proseslsrin dinamikasim
oks etdiran xarakteristikalara tosirinin tasvirine. hosr edilmyig
¢oxlu todqiqatlar apanhr. Slbstte, bu onu gdsterir ki, global
problemlorin tosnifati dolgun xarakter dagiyw. Lakin tosnifat asas
moaqgsad deyil, o, inkigafa xas olan ziddiyystlorin koskin-
lasmasinin aydin goriinen sahelarinin.iizs ¢ixanimasma xidmst
edir. Tosnifat qlobal problemlerin:gargihigh alagesini va bir-birini
gortlondirmasini miiayysnlagdirmeys kdmak edir, bununla da bu
va ya digar global problemin an yaxin naticolorini vo uzaq pers-
pektivlorini agkar etmayo §ara1t yaradlr, onlann izahuru va hell
yollarinu tapmaga imkan verir. ‘

Sosioloji adabiyyatda global pmblemierm muxtahf t1polog1yalan
mévcuddur. V.A Engelqardt bele:hesab edir ki, ekoloji problem-
lorin goxu miixtalif elmlprin kegflorine va nailiyyetlaring
asaslanan miiasir istehsal texnologiyasinin naticasi kimi yaranir.
O, maddi va moenavi xarakterli qlobal problemlori forglandirir,
- bunlardan birincisino’ xammal, energetika, orzaq va ekologiya
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problemlarini, ikincisine iss informasiya, dezinformasiya, iden-
tikliyin béhram, yeni, insanin daim dayigen miiasir diinyada 6z
yeri va rolu haqqinda aydm tasavviiriinii itirmasi, igsizlik nati-
cosinds yaranan moenovi diigkiinlitk ve s. problemlori aid edir.
Bazi tedgiqatcilar global problemlari dérd qrupa boéliir ve eyni
zamanda, onlan miieyyan iyerarxiya tizro taqdim edirlar: 1) siil-
hiin qorunub saxlanmas: ve moéhkemlenmesi; 2) ictimai teraqqi
soraitinin tomin edilmasi (dinc yanagi yagama prinsiplarinin he-
yata kegirilmasi, iqtisadi ve madani geriliyin aradan qaldiril-
mast); 3) soxsiyyatin secim azadhigimin miidafissi (elmi-texniki
taraqqinin humanistlasmosi, asas. telsblarin tomin edilmasi); 4)
ictimai vo fordi movcudlugun tabii seraitinin qorunub saxlan-
masi (sosial-iqtisadi ziddiyystlerin aradan qaldiriimas).

Boazi miitoxassislar global problemloari onlarm kaskinlik vo aktual-
liq daracasine gora tasnif edir va bu halda ii¢ qrupu farglendirir-
lar: 1) intersosial global problemler (istilik-niive miiharibasinin
qargismin alinmas, yeni beynslxalq iqtisadi qaydalann miiayyen
edilmasi); 2) “comiyyst-tobiat” sistemi ilo alagadar qlobal prob-
lemlar (shalinin enerji, igmali su il temin edilmesi, diger iqtisadi
problemlar); 3) “insan-comiyyat” sistemi ila alaqadar global prob-
lemlar (demografiya, sahiyys, tahsil problemlari va s.).

Gorlindityii kimi, forqlondirilon problemlarin qruplar: arasinda
qargiliqlt slaga vardir. Lakin eyni zamanda, bu problemlar onlar-
dan on keskin va aktual olan - siilhiin qorunub saxlanmast ve
diinyada istilik-niive felakatinin qargisirun alinmasi probleminin
hallinden asilidur.

Qlobal problemlarin tesnifat: onlarm dyranilmasinde vs hallinda
miiayyen ardicilliq gozlenilmasini dikte edan ssbeb-natica
alagelari prizmasmdan yanagmaga imkan verir. Lakin son illor
tadqiqatcilar bagariyyatin madeni inkisafinin zamandan geri qal-
masma tokidle diqqeti colb edirler. Bu gerilomoe naticesinda
bageriyyst diinyada 6ziiniin yaratdig: realhiglara tam uygunlasa
bilmir. Masalon, Roma klubunun- prezidenti A.Petcei biitiin
diinyada “insan keyfiyystinin” miivafiq inkigafi ideyasint iroli
siiriir. “Insan keyfiyyoti”nin bargarar olmast vasitasi kimi insan-
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la tobiat arasinda harmoniyani barpa etmali, monavi, folsefi, etik
ve sosial xarakterli yeni doyerlari hoyata getirmali olan “yeni
humanizm” prinsipi elan edilir.

Miiasir globalistikada insana taraf don #s. Qlobal siiur, Ekoloji
problemlar miiasir insamn sarvat meyillatine mitayyehn dayigiklik-
lor vo diizaligler edir. Bu giin har bir insann' goxsi maddi rifah
barada 6z anlayigma tokca' yagayis miihitinin keyfiyystini deyil,
biitovliikda Yer kiirasinin keyﬁyyahm daxil etmasi hamigakindan
daha vacibdir. Bu amilin nezara alinmasmnmn mirokksbliyi ve
onunla slagadar har bir insanin psmologlyasmm asasli gskilda ye-
niden qurulmast zerurati o halda daha anlagiqh olar ki, “Homo
sapiens” deyilen bioloji n6ve xas olan fordiyyatcilik, ails ve qebils
psixologiyasinin an azi bir ne¢a milyard il srzinds formalagdigum
yada salaq. Bu amillar saxsiyyetin psixologiyasmda demak olar ki,
genetik sokilda tosbit olunmugdur. Miiasir vaziyyat-ise telab edir
ki, bagariyyatin siiurunda ¢emi bir nego onillik -arzinds yeni-
denqurma bag versin. Oks halda Yer kiirasinds tebii garaitin pis-
losmasi bagariyyatin labiid depopulyasiyasma gatirib gixaracaqdr.

Yeni siiur insanlarin beyninds miidriklik ilahesi Afina Zevsin ba-
sindan tam hazir ve qiivvelarinin giceklendiyi veziyyatde ¢ixdify
kimi hazir gokilde yarana bilmaz. Yeni giiurun formalagmast iigiin
kifayot gadsr uzun miiddat lazsmdir. Deys bilerik ki, yeni giiur
6zilinlin “ingaat pillokanleri” ile birlikda yaramr, sonradan.onlar
atilacaqdir, lakin onlarsiz yeni gitur, sadaca olarag, yarana bilmaz.
Yeni ideyalarm, prinsiplorin ve normalarm hazir vo-aydin gakilde
taqdim olunmasina adat edanlar ugura tominat vermayan yol va
istiqamoatlorin miirokkob culgasmasin gdrande mayus ola bilor-
lor. Bu, intellektual sahanin kegid vaziyyatidir ve onun tagekkiilii
ticiin ¢ox say gostarmek talab olurur. .

Belalikla, qlobal problemlerity Holli yeni qlobal gliurun formalag-
masi zarurati ilo baghdir. Qlobahst tsdqlqatglann oksoriyyati
figiin “insanin yeni keyfiyyatlari”ni vurgulamaq saciyyavidir.
Yeni bagori doyerlar saviyyssina ¢y “qlobal insaniyyet”
camiyyatinin formalasmas: figiin ilkin gart hesab edilir. Miiasir
_sliurda ingilab global problemlarin halli iigiin baglangic magam
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hesab edilir. Shali artimina nezaretin, barpa edile bilmayen re-
surslara ganaatcil miinasibatin zeruriliyinin basa diigiilmasi kimi
yeni siiur formalarinm inkisafi yeni, dolgun, hagigaten {imum-
basari 6ziinliderkin yaranmast ii¢lin zomin ola bilar. Taklif edilan
foaliyyat proqrammda fordi meyili ve qisamiiddstli
magqsadlardan biitiin insanlarin manafeyi namina uzunmiiddatli,
bagariyyate meyilli magsadlora toraf doniis etmak nazerds tutu-
lur. Bu programa miivafiq olan yeni diinya nizami etimada va
hamrayliys, dévlat faaliyystinin an miihiim sahalarinin hamisin-
da normaya gevrilacok yeni humanizm standartlarina asaslanan
yeni global giiurun yaranmas: naticasinda baglamalidir.

Planetds hayatin qorunub saxlanmasi har cshatdan — sosial, si-
yasi, folsafi vo etik baximdan miiasir sivilizasiyarun an birinci
vazifasidir. Mohz bu imperativ istor fordj, istorsa do ictimai sliu-
run ali deyari, insan, comiyyat va tabiat arasinda qarsiligh miina-
sibatlorin sn mithiim cahatlorini shats edon elmi faaliyystin veo
sosial praktikanin ¢ox vacib elementi va prioritetlsrin seciminin
asast kimi qixas edir.

Qlobal problemlar sisteminin samoarali ve konstruktiv halli ela
uzunmiiddatli programin hayata kegirilmasini nozards tutur ki,
onun elementlari 6z aralarinda elagslonmis vo asas magsadas ~
bagar 6vladimun fiziki méveudlugu tigiin adekvat saraitin tomin
olunmasi maqgsadina tabe edilmslidir. Bagoriyyatin garsisinda
duran mosslalerin hallinds sabit ve dinamik meyilli global
faaliyyat {iclin zeruri olan bu proqramin asasiru global gerarlar
gobul edilmosi kimi miirekkeb prosesin biitiin igtirakglan
terafinden baysnilmis iimumbagsari madani dayarlar sistemi tos-
kil eds biler. Bagqa s6zla desak, global problemlsr fenomeninin
sorhinde va hsllinds sosiomadani yanagsma diinyagoriisii doyar
vo-manavi magsadlerin humanist baglangiclar asasinda inteqra-
siyast liglin zemin yaradir. Bu, sivilizasiyanin imumbesari prob-
lemlarinin derk edilmasinin mithiim elementidir.
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XIX fasil. Siiur,
qnoseologiya va antropologiya

“Siiur” anlayiginin manast

Bilik idrak faaliyyatinin naticasi kimi
Hissi va rasional idrak

Izah etma va anlama

Idrakda dilin shamiyyati
Monlik giiuru

Falsafi va elmi idrak

Adi siiurun asas elementlari

Adi va elmi bilik

Empirik va nazari bilik

Idrakda biliyin va hagiqatin rolu
Haqigat va inam

Tafakkiir tislubu

Siiuri va qeyri-giiuri

Yaradicilig va intuisiya

Falsafs va aksiologiya. Dayarlar problemi

“Siiur” anlayisinin mangsz. Suur insana xas olan psixi fealiyyatin
spesifik formasidir. Situru byrenarkan bir stra ¢atinliklar qarsiya
qxir. By, ilk ndvbada onunla alaqadardir ki, psixi hadisa olan
situr maddi deyil — onu Slgmak, duymagq va ya'miigahida etmak
geyri-miimkiindiir. Lakin gtiurun mahiyyati masalasi prinsipial
mosaladir. Buna gors ds hamin masaleys miixtalif yanagmalar
méveuddur ve bununla slagedar “giiur” anlaylglnm muxtahf
manalan farqlandirilir.
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Materialist filosoflar “limurniyyatls materiya”ya miivafiq olan
“iimumiyyatla situr” barads damgirlar. Digarlori stiur dedikds,
insan beyninin funksional xassasini, ger¢akliyin ideal inikasin,
insanin magqsadydnlii fealiyystinin tonzimlayicisini nezerde
tuturlar. Ugiincii qrupa aid filosoflar, iimumiyyatls, siturun atraf
alamle alagesinin subyekt-obyekt terminlori vasitesile tasvirini
inkar edirlar. Onlarin fikrincs, siiur elo varhqdir ki, onun méov-
cudlugunun 6zii bu varligin onun 6ziindan farqli varhg: hansi
daracada implikasiya etmasi sualini dogurur (Sartr).

Siiur ham da miirskkab ideal informasiya prosesi kimi miiayyon-
lagdirilir. Situr insanin bag beyninin faaliyyati ile baghdir. Insann
beyninds 100 milyarddan artiq sinir hiiceyrasi fasilesiz islayir va
onlarmn har biri 6z novbesinda daha 10 min diger hiiceyrs ila
informasiya ve siqnallar miibadilasi aparir.

Bilik idrak foaliyyatinin naticasi kimi. insamn gergokliys idraki
miinasibati onu diger varliglardan forglendirir. Insarun idrak
faaliyyatinin naticesi bilikdir.

Bilik gergakliyi dayigsdirmayin an miihiim vasitasidir.

Hissi va rasional idrak. Filosoflarin aksariyyati bels bir noqteyi-
nazari dastoklayir ki, idrak hisslarden, tacriibaden, empiriyadan
baslamr, mahz bundan sonra fikri faaliyyst anlayislarin, abstrak-
siyalarm, ideyalarin ve s. yaranmasina y6nalir. Yoni, bu gabilden
olan filosoflar bels hesab edirlar ki, insanin hor bir idraki
foaliyyet aktinda hom ger¢okliyi manimsamoenin hissi-obrazh
formalar1 (hissi idrak, tacriibs, empiriya), ham doa diisiincsli,
rasional foaaliyyat (latinca ratio — zoka sbziinden) vardur.

Hissi idrakin asas elementlari duygu (hisslarin elementar for-
mas1), qavrayis (bir ne¢s duygunu ehtiva edsn biitév hiss),
tesavviir (xatirlanan, xayalon canlanan hiss) va s. Uinstirlerdir.
Rasional idrak asasan anlayig (miieyysn geylar sinfinin manasim
izah etmoys imkan veran fikir-imumilagdirma), mithakima (bir
seyi tosdiq vo ya inkar edan fikir) va aqli natico (yeni bilik hasil
edilmasi) formasinda hayata kegir.
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Askar idraka ssla maraq gostormoayen filosoflara (hermenevtik-
loro, analitiklars, postmodernistlars va s.) gors, inikas nazariyys-
sinden imtina edilmolidrr, ¢linki hissi seyr diskursiv idrak me-
qami deyildir. Bu filosoflar “canli seyrden miicorrad tofekkiirs
dogru” materialist formulu (V.L.Lenin) gabul etmirlar.

Izahetma va anlama. idrakda bir-birini qarsihgh tamamlayan iki
idraki prosesden - izahetmadan ve anlamadan istifads olunur.
Izahetma - daha @imumi biliklorden daha konkret vo empirik
biliklars kegid prosedurudur. Biliklsrin yaranmasi, eloca da
insanin onlarl Oyrenmasi va menimsamasi prosesi anlama prose-.
durudur.

Anlama bir elmi prosedur kimi bagqasmin 6zii-6ziinii necs dark
edirsa, o ciir dorki ilo yanagi, hem da onun bizim ndqteyi-
nazerimizdan basa diigiilmasidir. Bu, sonuncu aktiv faaliyyst,
bagqas: ile miibahiss, dialektikadir. Anlama haqqinda elm
hermenevtika adlanir.

Idrakda dilin _shamiyyati. Idrakda dilin shamiyyati cox
boyiikdiir. Dil konkret obrazlarn sozlar vasitasila ifades edir. Bazi
ifadani anlayan insan “bunun na demok oldugunu” izah etmoays,
deyilanin diiriistlityiinii giymatlondirmays, ona muvaﬁq qayda-
da cavab vermayae qabildir.

Manlik siiuru. Manlik siiuru — insamn 6zii haqqinda, 6z “Man”i
haqqinda tesavviiriidiir. Insan menlik siiurunu formalagdiraraq
dziinii onu shato edan gergaklikdan ayirir. Insarun diinyan dorki
ham ds insamun 6ziinii varligin ve bu diinyarnu éziiniidarkin bir
formasi kimi neca dark etmasindasn asithdir. Demsli, insan kimdir
va onun diinya ile ger¢ak alaqasi nadan ibaratdir sualina cavab
vermoadan, biz haqigi menada biliyin 6ziinii do baga diige
bilmarik.

Falsafi va elmi idrak. Folsofi idrakla moaxsusi elmi idrak arasinda
forq vardir. Bu, falsafenin ilkin yoniimiiniin miixtslifliyi ils slaqa-
dardir: xiisusi elmdsn forqli olaraq, falsafads holledici magam
obyektiv-idraki miinasibati deyil, biitovliikds insarun dunyada
menavi meyil funksiyasidir.
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Diinyamn sonu varmi, o, donmaz olaraq genislonir, yoxsa pul-
sasiya edir, metaqalaktikanin ke¢misi va bu giinii necadir - bu
suallara ve onunla berabar elementar hissaciklorin miigahids
edilan xassslorinin sabableri hagqmda suallara cavab veren
nazariyye axtarigina istiqgamatlonma miiasir elmi idrakin
xiisusiyyetlarindan biridir.

Postklassik elmin ndvbati xiisusiyysti onunla slagadardir ki, bu
elmin shats dairssi planetden kosmosa gadar, milyon illarden
milyard illora qadar genislonir va bu genislonma idrakin praktiki
impulslan il baghdir. Kosmos avvallar he¢ vaxt ‘insana va
insarun diinyani doyigdirmok foaliyyotine bizim zemanadaki
godar yaxin olmamusgdir.

Adi siiurun 3sas elementlari. Miitoxassislor stiurun adi vo elmi
tiplarini forqlendirirler. Bizim {i¢lin adi stiur miisyyan qador
maraq dogurur.

Alman filosofu va sosioloqu, falsafi kulturantropologiyanin ba-
nisi Erix Rothaker (1965-ci ildo vofat etmigdir) “Insan stiurunun
genealogiyasma dair” adli asarinda seyri, sintezi, distansiyani vo
dili adi stiurun (elmaqadarki, elmdankanar) asas elementlari
hesab edir. ‘

Seyrcilik hissi seyr demskdir. Seyr etdiyimiz diinya siiurda
gercaklikls temas noticesinds formalasir, gergoklik hissiyyata
tasir gostarir, lakin bu nisbat inikas deyil - miiasir qeyri-marksist
filosoflarin bir ¢oxu inikas nazsriyyssini gebul etmir. Adi stiurda
seyrgiliyin asas funksiyas: gercekliyi derk etmoak deyil, onu
aydinlagdirmagq, tofsir etmok ve onun materiallar1 asasinda
emosiyalar, hisslar, ehtiraslar vasitasila seyr etdiyimiz diinyalarin
alagalerini konstruksiya etmokdir.

Sintez. Seyrgilik konstruksiya edilan diinyanin yalmz materials,
mazmunudur va butun moazmunlar kimi o da formalagmalidir.

Sintez seyr edilon diinyanm formal konstitusiyasidir. Biz giinagin
gialarini goronds sintezin komayi ils hemin siialan” “Giinag”
‘kimi gobul edirik.
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Distansiya. Konkret fordin siiuru, onun diinyaya baxig seyr¢ilik
va sintez pillalerinds hamin fordin yaximn atrafi ily, onun hamin
anda oldugu hayati garaitls, bu fardin atraf alami hanst baxig bu-
cag alinda qavramasi ve sair amillarls mehdudlagir. Biitiin bun-
lar qavranilan obyektin hiidudlarini xeyli daraldir va diinyamn
manzarasini miiayyan deracada tohrif edir. Stiur 6ziiniin “distan-
siya saxlamaq” — 0ziinii atraf aloamdsn ayirmagq, 6ziinii straf ale-
ma qars1 qoymaq va 0z ehtiraslarimin f6vqiine ucalmaq qabiliy-
yaoti sayasinde qavranilan obyektin hiidudlarin geniglondirir ve
az-¢ox iimumilegdirmalor aparmaq imkar alds edir, bununla da
predmetin rasionalist konstruksiyasmna yaxmlagir.

Dil. Adi giiurun ayri-ayn tosssiiratlar coxlugundan vahid obraz
yaratmaq kimi sintezedici funksiyas: dilda ifade olunur, tasbit
edilir vo sabitlagir. Stzlara cevrilmis obrazlar bir név “axict
seyrgilik diinyasinda dayaq ndqtalaridir”. Dil diinyaru alda etma-
yin vasitasi va alati, onun yaranmastnin subyektidir. Dil diinyant
anlagilmayan gercaklik haqqinda dil birliyinin Oyrenib gerh
etdiyi va sorh edarsk slagali va dayaniqh hadisaya gevirdiklari-
nin macmusu kimi miisyyanlagdirir. Dil madeniyyst yaradan
asas qiivvayas malikdir.

Adi va elmi bilik, Biliyin iki asas tipini forglandirirlar: adi bilik
(elmagedarki, elmden kenar, qeyfi—pesakar, ixtisaslagmamig
bilik) ve elmi bilik.

Adi bilik boyiik insan qruplarinn biliyidir. O, ciddi konseptual,
sistemlasdirilmis mentiqgi sakilda tartib olunmamais hayati-prakti-
ki bilik olub 6ziiniin dyranilmasi vo bagqalarina verilmasi iigiin
xiisusi talim va hazirhq teleb etmir va pesalorindan asili olma-
yaraq, comiyyatin biitiin iizvlarinin {imumi sarvetidir.

Elmi bilik — tebiat, comiyyat ve tofokkiir haqqinda idraki
faaliyystin kdmoyi ile alde edilmis bilikdir. Elmda idrak faaliyys-
tini xiisusi hazirlanan insanlar (alimler, tedgiqatgilar, elmi iggilor)
hayata kegirirlar. Alimlorin idrak foaliyystinds va onlarn alds
etdiyi noticelorde bas veran dayisikliklarden asih olmayaragq,
biliklor onlan yaradanlardan onlan istehlak edanlora verilir.
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Buna gors da elmi bilikler fikse edilir, qorunub saxlanir, Gtiiriiliir
va birmanah gakilds istifada edilir.

Elmi bilikdan avval adi bilik yaranr ve eyni zamanda, elmi bilik
daim adi biliys aks tasir gosterir, onu intellektuallagdirir. Miiasir
comiyyatds bu tasir artmaqdadir, adi bilik tekca kortabii sakilds,
glindolik hayat praktikasinin mehdud sahasinin derk edilmasi
asasinda deyil, ham da genis tahsil yolu ila formalagir.

Empirik va nazari bilik. Elmin strukturunda biliyin empirik va
nozori saviyyeleri forqlandirilir. Empirik bilik nazeri biliyin
bazisini tagkil edon elmi faktlarin macmusudur. Empirik bilik
miisahids ve eksperiment vasitosile alde edilir. Nazari bilik -
deduktiv-aksioloji miihakima, elmi faktlarin iimumilagdirilmasi
prinsiplori tizra slde edilan bilikdir; o, iyerarxiklogdirilmisg
dolgun sistem goklinda tagkil edilir. Nozoriyys elmi faktlarin
macmusunun sadaca  iimumilesdirilmesinden “daha genis
moafhumdur. Nazeariyya 6zi1 yeni elmi faktlarin alde edilmasi
manbayina gevrilir. Nazari biliyin ssas formalar1 bunlardir: elmi
problem, hipotez, nazoriyys, prmmplar, qanunlar, kateqoriyalar
vo paradigmalar.

Idrakda biliyin va hagigatin rolu. Insamn idraki haqiget
axtarigindan ibaret ¢atin bir yoldur. Filosoflar biliyin ve prak-
tikanin idrakda rolunu miixtelif mévqelorden izah edirlar. Genis
yayilmig bir ndqteyi-nezera gors, idrakin biitiin formalarinin
heqiqi xarakteristikalarimi nszardan kegirsak, idrakm ns qadar
. goxgaxali, onun ¢alarlarinin va qarsiligh kegidlarin na qadar zan-
gin oldugunu gorerik. Idrak prosesinin adekvat nazari rekon-
struksiyast yalmuz praktikan: dimyanin menavi baximdan ma-
nimssnilmasinin biitiin disullar tigiin asas, maqsad va hagigat
meyar1 kimi baga diigiilmasi movqeyindan miimkiindiir. Bu da
0z novbesinds praktika prinsipinin evristik imkanlarint daha
derindan agiglayir. !

Bu baxist dastokloyon marksizms ‘gors, praktika ve idrak bir-biri
ilo gox six baghdir. Praktika, ona xas olan miixteliflik ve univer-
salliq haqigatin yegana meyaridir. Soxsiyyatin diinyagoriisii
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madaniyystinin formalasmasinin asasy kimi praktikamn rolu
onun tabiati va insan dayigdirmek funksiyalar: ile gartlonmigdir.

Neoporzitivist K.Popper hagigate nail olmagin miimkiinliiylindi,
elmi miiddaalarin praktiki siibutunun miimkiinliiyiinii ve ttmu-
miyyatls, hagigatin har hans1 meyarinin méveud olmasint inkar
edir. O, 6z mdvqeyini har hansi elmi miiddsann “saxtalasdiril-
mast miimkiinliiyii” arqumenti ilo asaslandirir, ¢linki hamin
miiddsalar empirik melumatlara asaslanur va onlart tamamila
tesdiglamak, gati asaslandirmaq miimkiin deyildir. Demsli, prin-
sip etibarilo homin miiddsalar tekzib edils bilsr. O, niimuns kimi
Ptolemeyin kosmologiyasmi gostarir: bagariyyet minilliklsr boyu
Giinagin Yer atrafinda firlanmasini haqigat hesab edirdi. Bununla
bels, Ptolemeyin ‘sistemi gby cisimlori ilo alagadar hadisalari bu
sistemi tokzib etmis Kopernikin sisteminden he¢ da pis deyildi
va bunlann 6ncadan gérmoays imkan verirdi. Kopernikin siste-
minda suibut edilirdi ki, Yer 6z oxu strafinda vs Giinagin atrafin-
da frrlarur.

Demali, elmi miiddaalarin praktiki shemiyyeti onlarin haqigi va
ya yalan olmasindan asih deyildir. .

Hagigat va inam. Haqigat — yamlmanin oksi olan gergok bilikdir.
T.Oyzerman gosterir ki, yamlmadan — xayali, illiizor bilikden
forgli olaraq hagigatin hamiga predmeti olur, yani o, 6zliiylinda
deyil, yalniz ondan asth olmayan reallifa, onun miisyyan hagigat
kimi ideal sokilda aks etdirdiyi miiayyan ger¢okliys miinasibstde
movcuddur.

Lakin bu ciir miiqayiss bilavasite ola bilmaz, ¢iinki qavrayiglar,
mithakimalori va aqli naticelori predmetin 6lgiilmasine Glgmok
istadiyimiz mustoviya xatkesi tatbiq etdiyimiz kimi tatbiq etmak
miimkiin deyildir. Yeri golmigkan, hatta bu halda, masalan, sto-
lun uzunlugunu va ya enini bilavasits dlgma yolu ile miisyyan
edanda, bununla da qavrayig sayssinds yaranmig tesavviird
yoxlayanda homin yoxlama tesevviiriin vo predmetin dolay1
yolla miiqayiss edilmasi demakdir. Dolay1 vasite Slgme: tigtin tot-
biq edilon alatdir.
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Filosoflar hagiqeti miixtalif sokilde baga diisiir ve garh edirlor. Ma-
solen, Hegel iiciin elm haqgiqatin ali formasi, onun tacesstimiidiir.

Qusserl bu barads bagqa fikirdadir. N.V.Motrogilova gostarir ki,
Qusserl bilikda haqgiqgata yiyslonmayimizi, haqiqiliyin miikem-
mol alametlerinin aydin, agkar, bilavasite goérdiiklarimiz
oldugunu iddia etmoklo borabar, haqigste nail olmagin
miimkiinliyiinii inkar edir. O yazir: “Heg bir haqgigat fakt deyil-
dir, yoni o, zaman etibarile- miisyyan deyildir. Haqigstin manasi
ondan ibarat ola biler ki, sey mdvcuddur, onun Vaziyyati goz
qabagindadir, dayigiklik bas verir va s. Lakin haqigat 6zii
zamanm fovqiindadir, yoni zaman daxilinde movcudlug,
yaranmaq vo mohv olmaq keyfiyyatlorini ona aid etmayin
monast yoxdur”. Qusserl haqigatlari ideal sahoays aid edir, bu
sahanin iss zaman xarakteri yoxdur va o, mdvcudlug statusuna
malik deyildir. Qusserla gors, haqiqi ve derk edilmis sinonim-
lor deyildir.

Insanin sarvet meyillari diinyasmda inam — bir seyin miisbat do-
yor kimi gobul edilmasi akti xiisusi yer tutur. Inamdan avval
stibho galir.

Haqiqget inam obyekti ola ve subyekt iiciin doyar manasi kasb eds
biler. ‘- :

Inam subyektin, saxsiyyatin monavi alomi ils six bagl olan ve-
ziyyatidir. Bu vaziyyst obyekt haggmda miisyyon informasiya
asasinda yaranir, aminlik emosiyas1 va diger hisslorle miisayist
olunur, insanin faaliyystinin motivi, stimulu, magsadi va istiqa-
mpti kimi ¢ixag edir.

Ali dayarlerin, humanist ideallarm mévcudluguna inam haqiqi
insanligin zoruri gartidir. Ali deyarlars inamin itirilmasi skepsis,
haqiget axtarmagin menasiz olmas hissi dogurur.

Inam nikbin perspektivin qorunub saxlanmasini, insani uzun-
miiddatli va gargin amoays ruhlandirmaq tisulunu tomin edir.

Elmi tadgiqatda inamm an mihiim funksiyalarindan biri foal-
lagdirma funksiyasidir. Inam haqiqat axtarisiu stimullagdirir va
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intensivlagdirir. Alim 6z hipotezinin daqiqliyine inanmasa ¢atin
ki, onu siibut etmays ¢ahgsm. O, basqa alimlarin fikirlorine eti-
mad gostormass, har seyi 6zii isbat etmsli olard1 va bu iss, albat-
to, asla miimkiin deyildir. Nahayst, o, 6zliniin avvallor aldif
naticalora da inanmahidir, oks halda har dafe hor seyi tozoden
siibut etmali olardu.

Inam ham ds kompensator funksiyasini hayata kegirir. Bu, infor-
masiyarun ¢atismadigl soraitds, keskin ekzistensial problemlilik
va geyri-miiayyanlik vaziyystinds, xiisusen yeni problemin for-
malasmast morhslesinde va ilkin hipotezler irsli siiriilorken
Oziinii gostorir.

Bir sira hallarda inam ham ds evristik funksiyaru hayata kegira
bilar.

Elmds inama ham hiss kimi (emosional inam nezariyyasi), ham
intellekt fenomeni (intellektual inam nazariyyesi), hoam irade
atributu (iradi inam nezeriyyssi), ham do din fenomeni (dni
etiqad) kimi baxila bilar. Onensya goro, dini etigad tovbenin
naticasi kimi qobul edilir, ¢iinki bu ciir inam da zskarun analitik
igini telab edir. Tosadiifi deyil ki, Quranda “ilm” (bilik) s6zii ve
onunla eyni koke malik olan adliq va fel formalarina teqriban 750
dafo rast golinir.

Tafakkiir _iislubu. “Tofokkiir iislubu” anlayigi bir dévrii
digerinden farqlendiran ve ona tarixi biitovliik xarakteri veran,
sOvg-tobii duydugumuz tmuminin falsefi rasionallagdiril-
masidir. Miisyyen doévriin tofokkiir iislubunun tshlili manavi
hayat formalariun ardicilligini ve onlann varislik {isulunu gor-
mays, mileyysn camiyyatin manavi madaniyystinin strukturun-
da asas determinantlarin rolunu agkar etmays imkan verir.

Dévriin hakim fikirlerini ifade edan tafakkiir tislubunun helledi-
ci amili idrakin miisyyon formasmda comlogir. Bu norma
tofokkiir tslubunun formalagmas: funksiyasim 6z iizerine
gotiiriir, onun apana meyillorini miisyyen edir. Dévriin tafokkir
{islubu comiyystda bag veron dayisikliklarin hassas barometridir,
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Miiasir dovrda tafakkiir iislubunun formalagmasi prosesindo fal-
safenin rolu ve shomiyyeti artmaqdadir. Miiayyen diinyagoriigii-
niin nazari ifadasi va asasi olan folsafe tafokkiir tislubunu temsar-
kiizlagsmis formada temsil etmakls tofakkiiriin bagqa formalarnn-
da halledici iislubun formalasmasinda miisyysnedici amil rolu
oynayir.

Yeni tofokkiir iislubunun yaranmas: fordi ve kollektiv intellektu-
al faaliyyatin bir cox cahatlarini va saviyyalarini ehtiva edsn mii-
rokkab prosesdir. Burada els bir universal vasita yoxdur ki, onun
komoyi ils insanlarin psixologiyasmu siiratls dayismak olsun.

Goriiniir, asas masale comiyyatdas yeni intellektual ab-hava yarat-
maqdan, demokratiyanin sarbast inkisafi olmadan, ananavi ori-
yentirlar asasinda, 6ziins hadsiz sayda mahdudiyystlar tatbiq et-
makls, inkisafin yeni, geyri-trivial yollarin1 axtarmadan heyata
kegirilen sosial inkisaf tipinin samarasiz olmasina iimumi inamin
formalagmasindan ibaratdir. Irsliys dogru atilacaq addimlar yal-
niz inkisafm moaqsad ve strategiyasmin yeni tarixi kontekstdas
fundamental gakilds yenilagdirmakls miimkiindiir.

Siiuri va geyri-giiuri. Stur insamin inkigaf marhalasine catmus
psixikasidir. Bu merhslade insan onun daxilinds ve strafinda
gedan proseslar haggmda 6ziine hesabat verir.

Miiayyan anda siiura qosulmus psixi proseslar siiuridir, ager bu
bag vermirss, agar psixi yasantilar siiurun “kandarindan kenar-
da” qalirsa, onda psixika hale siiur marhalasine ¢atmamusgdir, o,
tahtolgiiur merhslssindadir vs qeyri-giiuri formada mévcuddur.

Yaradicihg va intuisiyg. Yaradicihq insanm yenilik yaratmaq
iizra faaliyyat prosesidir. Har bir insan yaradiai varliqdir.

Yaradiciligm névlsri qurucu foaliyyatin xarakterindan asilt
olaraq miiayyan edilir (badii yaradicihig, elmi yaradiciliq va s.).

Yaradicihigin inkigafirun diizxatli xarakter dagtmasi, miinagigali
vaziyyetlor yaranmasi, miixtalif istiqamatlor arasinda qarsidur-
ma vo qarsihgli slage, alinmig naticalarin varisliyi veo elimi-
nasiyast, cogqun inkigsaf ve durgunluq ddvrlsrinin méveud
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olmasi, avvalki mévqelardan geri ¢okilmak va bagqa ilkin zemin-
lore vo idrak vasitalorine kegid — biitiin bunlar elmi yaradicihq
prosesinda garsiya ¢ixan an iimumi cahatlor va xiisusiyyatlordir.

Dialoq ve diskussiya da yaradict prosesin formalar: hesab edila
bilar.

Yaradiciliq saysiz-hesabsiz hallarin mahsuludur va son darace
fordidir. Yaradiciliq prosesinds insanin biitiin manavi qiivvaleri
istirak edir. '

Intuisiya bilavasite slda edilmis xiisusi bilikdir. Bu ciir bilik dark
edilmamis, ¢ox vaxt mentiqls va hayat tacriibasi ilo bir araya s1-
gismayan bilikdir, har¢and o, ham hissi, ham da rasional ola bilar.

Intuisiyan1 magq yolu ils inkigaf etdirmak olar.
intuisiya hals kifayat qedar 8yronilmemisdir.

Falsafa va aksiologiya. Dayarlar problemi. Elm haqiqats bir doyar
kimi meyillidir. Haqiqat axtarigi nainki yaxsi, ham ds vacibdir;
biz haqgiqato hérmat etmayi 6yronmaliyik. Lakin unutmaq olmaz
ki, haqigatle yanasi, insanin davrarusimun tenzimlsnmasinda
miihiim rol oynayan Xeyirxahliq, Gozsllik, Borc, Saraf, Vicdan ve
basqa anlayiglar da mévcuddur. Davrangin dark edilmesi {igiin
insan bir sira moasalalori holl etmslidir: o, diinyaya ne tgiin
golmisdir; o, na iiciin, nayin namine yasayir; o, harokatlorini
hansi ideallar namina edir; o, hanst dayar magsadlarini rehbar
tutur ve s.

insarin diinyaya “maraqli” miinasibati bazen onun zekasmi
idrakla bagli olmayan basqa masalalarin hslline yonsldir.
“[draki deyar” problemini o halda hall etmak olar ki, biliyin iki
formasinin - xiisusi-elmi biliyin ve diinyagdriigiiniin — yeni
ilkin sort tipli biliyin barabsrhiiquglu olmas: etiraf edilsin.
Diinyagoriisii biliyi idrakda dayer miinasibatlarinin biitiin
novlorini ehtiva etmoalidir: sosial-psixoloji miinasibatlerdan
~ madoni-tarixi miinasibatlors qoder, elmdaxili metodoloji
miinasibatlarden baglamig falsefi-dinyagoriisii miinasi-
batlarine gadar. E '
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Aksioloji baximdan falsefenin shamiyyeti ondan ibaratdir ki,
mahz folsafs insanin dayerler sistemins ¢ix1s imkanina malikdir.
Insanin bu giin {izlagdiyi problemlor iss ilk névbads, camiyyatin
va saxsiyyatin dayarlar sisteminin dayigdirilmasini talsb edir.

Folsafonin fundamental movzusu doayarler masalesinin tadqiqi
ila bagli olduguna gors, falsafs aksiologiya elmins xas olan key-
fiyyatlori 6ziinds birlagdirir. Buna gors do falsafi fikrin axlaqi-
aksioloji aspekti de nazeri-idrak cahsti qedar vacibdir.

Bu giin gqnoseologiya ila yanagi falsafanin aksioloji aspektina do
ciddi diqqat yetirilmolidir.
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XX fasil. insan falsafesi

Falsafada insan problemi

Fard, fardiyyat, saxsiyyat
Hiiquqi dovlatda saxsiyyat
Tarbiyanin va tahsilin falsafasi
Insanan tabiati va mahiyyati
Islamda insan problemi
Etika. Oxlagq folsafasi
Estetika. Gozallik falsafasi

Insan falsafasinin asas cahatlori

Falsafada insan problemi. Insan problemi falsafoni homige marag-
landirmigdar. '

Hegelaqoadoarki klassik folsofo insami rasional, nizamlanmuis,
ganunauygun bir sistem kimi tesovviir edirdi. Bu sistemin
hissalori harmonik gokilde yerlogmisdir, tamm Oziinii iss prakti-
ki zakanin komaoyi ilo obyektiv derk etmak miimkiindiir.

Din insam 6z{inemaxsus tarzds sorh edirdi.

Marksizm insan1 onun “yerlagdirildiyi” cemiyyatin iqtisadi,
sosial ve madani garaiti ile miisyyen olunan ictimai varliq kimi
sorh edirdi.

IIk névbada, Kyerkeqor, Sopenhauer vo Nitsgenin tolimlori ilo
tomsil olunmug geyri-klassik folsafe asas diqqeti insanin daxili
alaminin varligma ve qapaliigina, fordin 6z mévcudlugunun ve
taleyinin banzarsizliyinin psixoloji cahatdan derkins cslb edirdi.
Ovveller psixologiya ve dindoe islodilon “6lim”, “iztirab”, “pes-
mangiliq” ve diger kateqoriyalar ilk dafe olaraq falsefada igladilir.
Masalan, Kyerkeqora gore, insan ardicil, ziddiyyatsiz va sistem-

Falsafa 289



logdirilmis gokilds tasvir edils bilon varhq deyildir. Buna gora da
insan probleminin todqiqi tamamils sistemsiz olmaldir ki, bir
ndqtadan digerine kegmaklo predmeti her tarafdesn isiqlandir-
maq miimkiin olsun.

Insan haqqnda elmlords inteqrator roluna iddia eden fenome-
nologiya badan va ruh problemi ilo maraglanir. Masalan, feno-
menologiyanin banisi Qusserlin fikrincs, insan badani doénarliyi,
insamin manavi alomi (ruhu) iso donmoazliyi il saciyyslonir.
Ruhun xiisusiyyati onun dayigmaz galmasmnin ve avval oldugu
vaziyysto qayitmasimun miimkiinsiizliiytidiir (ks halda, qoca-
nin psixikasim ugsagin psixikasina gevirmok miimkiin olards).
Qusserl insan1 maddi ila mansvinin, badanls ruhun vohdati kimi
basa diiglir. O, insanin ruhani-cismani varliq kimi anlamin
biitovliikkde madeniyyat sistemine niifuz etmok {i¢lin miihiim
ilkin sart hesab edir.

Insarun “folsefi” azadhgmmn zeruriliyini hamige keskin dark et-
mosi ilo segilon ekzistensialist Sartr bu azadhgin ii¢ aspektini
farqlondirirdi: insanin metafizik azadligi onun tam azadhgini
dork etmasi va bu azadhg mshdudlagdiran har seys qars: miiba-
riza etmoali olmasim bildirmekdan ibaratdir; badii azadliq, yani,
insamin incosanat asorleri sayasinde bagqa insanlarla {insiyye-
tinin asanlagmas: v onlar1 da hamin azadliq atmosferina calb
* etmosidir; mazlumlarin siyasi v sosial azadlig:.

Postmodernist filosoflar insam ali dayarlar axtarisinda, yeknasaq
va birdlgiiliiniin bezdirici agugundan xilas yollar axtariginda qi-
yam edan varhiq kimi nazardan kegirirlar. Onlarin fikrincs, insan
mdoveud ictimai normalar yalmiz o halda basa dige bllar ki, o,
daim hamin normalardan uzaq1a§sm

Falsafonin insan haqqinda dolgun konsepsiya yaratmaq {igiin
biitiin bu fasilaesiz cahdlari ona dslalst edir ki, fslsafs insan hag-
qnda onun diinyada goxsi, tarixen mexsusi ve buna gors da
hamise mahdud vaziyyatini deyil, onun an {imumi vaziyyatini,
neca deyarlar, név mahiyyatini oks etdifan tesavviir yaratmaga
caligir. Falsafo insanda onun “néviinii”, yeni aynca fardin psixo-
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loji, sosial va tarixi xiisusiyyatlarinden, onun empirik moévcud-
lugunun konkret gortlonmis {isulundan asitl olmayaraq? onu
biitiin bagar 6vladinin salahiyyetli niimayandasi, “név” baglang-
cnm dastyicist edan har seyi bilmak demakdir.

Insan haqqmdaki folsafi masals insanligm hiidudlan hagqnda,
insanligin mévcudlugunun tarixi formalarimin miixtslifliyine
baxmayaraq, ona biitovlitk xarakteri veron maqamlar haqqunda
mosaladir.

Ford, fordiyyat, soxsiyyst. Insan zahiri xiisusiyyatlarlo yanasgi,

hom do mecmu halda insan obrazini formalagdiran, “fard”,
“fordiyyat”, “soxsiyyat” anlayislarinda ks olunan daxili
xtisusiyyatlars ds malikdir.

“Fard” anlayist sosial tamin, insan ndviintin ayrica gotiiriilmiis har
bir niimayondasini bildirir. Ford ayrica gétiiriilmiis insarn real
antropoloji va sosial xiisusiyystlorinden asili olmayaraq, insan de-
makdir. Anadan olmus ugaq forddir, lakin o, hale insan fordiyyeti
deyildir. Fordin qabiliyyatlari no godar gox inkigaf etmigdirss, bir o
qadar da o, dziiniin sosial mahiyyatinin va ona miivafiq sosial tama
qosulmagq vasitasinin necs olmasina gors cavabdehdir.

Ford comiyyetda 6ziiniin mévcudlugunun nisbi miistaqilliyini,
sosialligim alds etdikca fordiyyats ¢evrilir. Fordiyyat insaru bu va
ya diger spesifik keyfiyyatlorin dasiyicis1 kimi xarakterizs edir.
Fardiyyat bir insan1 bagqalarindan farglandiran, onu fardi ictimai
varlifa geviren xiisusi, spesifik, saciyyoavi varhqdir. Bu anlayis
ham tabii, heam da sosial keyfiyyatlari ehtiva edir.

“Fordiyyet” ve “gaxsiyyst” anlayislar1 yaxin va qargihqh slagali
anlayislardir. Onlar ¢ox vaxt sinonimlar va eyni manah anlayiglar
kimi igladilir. Soxsiyyatin ayrilmaz xarakteristikalar1 hesab edilan
fordiyyet vo tokraredilmozlik 6zlitytinds méveud deyildir - els
belo fordi vo tokraredilmoaz goxsiyyat yoxdur; goxsiyyst yalniz
ford oldugu tamu ne qoadar aks etdirirss, o deracads fordi va
tokraredilmazdir

Saxsiyyat saciyyevi insan fordiyyetidir. E.llyenkovun haqli ola-
raq qeyd etdiyi kimi, ford insan hayatina, insan fsaliyystina g-
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dem qoydugu madaniyyatin kenardan ona tslqin etdiyi norma-
lar va etalonlar {izre 6z zahiri faaliyystini bir subyekt kimi miis-
taqil gekilds hayata kecirmoys baglayanda sexsiyyasts gevrilir.

Sexsiyyat azad olmaq telebatini hiss edir ve onun gaxsiyyat ol-
mas! da azadliqdan baglanur. Saxsiyyst onu shats edan ger¢okli-
yin avvalcadan miisyysn edilmis saraitine sadeca uygunlasmur,
hamin garaitas faal tasir gdstarir, onu 6ziiniin magsadlarine uygun
olaraq dayisdirir.

Hiiqugi dévlatda gaxsiyyst. Miasir soraitds goxsiyyetin vo
dovletin garsiigli miinasibatlori masalasi prioritet shamiyyaet

kasb etmigdir, ¢linki natica etibarile bu masals insarun comiyyat-
da vo atraf alamds mévqeyi ilo baghdir. Insanin asas hiiquq ve
vazifalerini mohz dévlet tamin etmolidir. Osasini xalqin 6z sosial
va siyasi qurulugsunu segmoak azadlig1 prinsipi tagkil edan hiiqugi
dovlat konsepsiyasi da buna asaslanir.

Hiiquqi dovlst konstitusiyaya asaslanur. Konstitusiya iss siyasi ha-
kimiyyatlo goxsiyyat arasinda miinasibatlari, hakimiyyatin
salahiyyatlarini, sexsiyystin hiiquq ve azadliglarinu miisyyen edir.

Hiiquqi dovlstds hakimiyyst qanunverici (parlament, xalq mac-
lisi), icra (prezident administrasiyasi, hokumat) ve mohksma
hakimiyyatine (mohkemalars) béliiniir; iimumi segki hiiququ
hayata kegirilir; comiyyat {i¢iin an miihiim hayati masalalers dair
referendumlar kegirilir. Demokratik dovlatds siyasi hakimiyyat
organlan seckilidir vo xalqa hesabat verir, dévlst insanlarin taleyi
barads sarsncam vermir, o, gaxsiyystin qanunda tasbit edilmis
hiiquq ve azadliqlar asasinda ictimai va fardi musteqilliyi Giglin
genis imkanlar agur.

Vatandag comiyystinda insanin saxsi azadlig, fikir ve sz azad-
higi, dini etigad azadlig: tomin edilir. Bu sonuncu har hansi dins
etiqad baslomak, 6z dinini va ya aqidalarini ham fordi qaydada,
ham dbs bagqa soxslarlo birlikds, aqiq va ya xiisusi qaydada ds-
yismok azadligini ehtiva edir. Dini etigad azadlig yalmz ganun-
la miiayyen edilmig vo demokratik comiyyatda ictimai tohliike-
sizliyin ve asayisin, saglamhifin vo manaviyyatin gorunmasi, ya-

2 QZ Ramiz Mehdiyev



xud bagqa gaxslarin hiiquq ve azadliglarinin miidafissi igin zo-
ruri olan mahdudiyystlers meruz qala bilar.

Tarbiyanin va tahsilin folsafasi. “Soxsiyyest” anlayist g¢ox vaxt
insanin miiayyan “qorarlagmis” veziyyati ilo alagslendirilir. Bu
halda bazen insanin inkigafimin erken morhslolorinds, ugagliq
dovriinda bag veran goxsiyyatin togokkiilii prosesinin &ziinii
unudurlar. Usaq avvalki nasillarin nailiyyatlerini tedricon ma-
nimsayir va naticada o, ictimai gabiliyyatlari tokrar eds bilir.

Soxsiyyet usagin ictimai qabiliyystlori 6zlinde tokrarlama
faaliyyeti prosesinda formalagir. Bu faaliyyat ilk névbada usagin
yaghlarla birge hayati, onun tarbiys edilmasi ve &dyredilmasi
sayasinds mimkiindiir. Comiyyetda terbiysnin ve tahsilin
magsadyonlit tesirlerinin rolu artdigina gors, tarbiys ve tehsil
usaglarm psixi inkisaftnun an limumi ve zaruri formasi, bu
inkisafm tagkili formast kimi ¢ix1s etmaya baslayir.

insarun qabiliyyatlari talim ve torbiys prosesinde formalagir.
V.Davidova gors, predmetlorden onlarin teyinati dizre istifads
edilmasi, oyun, timumtahsil maktobinda oxumagq, strafdak:
insanlarla linsiyyat kimi faaliyyst tipleri usagm 15 yasa catana
gedar miiayyen qabiliyystler -qazanmasina, planlar qurmasina,
manavi ideallar se¢masins imkan verir. Tarbiys va tohsil
sayasinds usaq 17 yasa catana qadar ela gaxsi keyfiyyatlor kosb
edir ki, onlar onun kollektivds ¢aligmasina, bu zaman tinsiyyatin
asas forma ve vasitalorindan istifads etmaesins, elmi
dinyagoriisiiniin asasm tagkil edan nazari sliurun elmi, badii,
manavi va hilqugi formalarmdan bas gixarmasina imkan verir.

Biitlin bu ehtiyaclar va gabiliyystlor uzun (10 ilden 15 ils gader
va daha artiq) ve miirakkasb bir prosesde - saxsiyyatin tegsakkiilii
vo inkisafi prosesinde formalagir. Lakin bazen hayat faaliyyeti
goraiti daha tez deyisdiyi ligin praktikanin talableri ve onlarm
tolim vo torbiya sisteminds reallagsmasinun soviyyesi arasinda
uygunsuzluq yaranir. Bununla slaqodar, insanin faaliyyst siste-
minin va onun gabiliyyatlarinin inkisaf meyillorinin elmi cahat-
den prognozlagdirnmasimnmn shomiyyati artir.
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Qabiliyyatlorin, xiisusan hsle mdvcud olmayan fsaliyyst for-
malarina totbigen inkisafim prognozlagsdirmaq ne demakdir?
Insanm tokco pegokar inkigafiru deyil, hom ds iimumi sosial
inkigafin1 neca prognozlasdirmaq olar? Nazara almaq lazimdir
ki, iimumi ve xiisusi informasiya ¢ox vaxt hale onun praktikada
reallagdirilmasina gadar kohnslir, bu informasiyanin monim-
sanilmasina isa tadris vaxtinin ¢ox hissasi sarf edilir. Ona gora da
aydindir ki, avvelca “insamin ictimai tokrar istehsali”, talim va
torbiya sisteminds insanin ixtisas gabiliyyatlarinin deyil, tmumi
va an baglicas, insamin §ziinii inkisaf etdirmak qabiliyyatinin va
ozini tokmillagdirmays telabatinin inkisaf etdirilmasi tgiin
zoruri gorait yaradilmalidir. Bu halda qarsiya ¢oxlu sosial-falsafi
va konkret-elmi problemlor ¢ixir: goxsiyyatin ehtiyat imkanlarin-
dan maksimum istifads olunmasint neca tamin etmali? Insarun
oziinii inkigaf etdirmays maragini necs stimullagdirmali?

Tolim ve tarbiys prosesinds soxsiyyatin inkisafimin inten-
sivlagdirilmesi yaddas: ikinci deracali, akser hallarda marag;,
inkigafa olan talabat: stimullagdirmaq avazins, onlar sixagdiran

 ikinci doracali molumatlarla yiiklayon kiilli migdarda materialin
azbarlenmasini nazards tutan kéhns telim v torbiys metodlarin-
dan imtina olunmasim tolab edir. Tadris vaxtindan semarasiz
istifads edilmpsi ona gatirib ¢ixarir ki, zeruri sosial-manavi hazir-
g, estetik ve fiziki inkigaf ligiin aymlan saatlar minimuma

~ endirilir, bu ise goxsiyyetin torbiyesi vo inkigafi masalelarinin
optimal hellini tomin etmir.

Onu da nazars almagq lazimdir ki, sexsiyyat istehlak ¢argivesinda
inkisaf eds bilmaz; soxsiyyatin tagakkiilii telabatin quruculugla
avez olunmasini nazords tutur. E.llyenkov gosterir ki, usaq yal-
mz o yerds va o halda gaxsiyyate - sosial vahida, subyekts, sosial-
bagari faaliyyatin dagiyicisina gevrilir ki, o, 6zii hemin faaliyyati
hayata kecirmaya baglasin.

“Man”in mahiyyati probleminin hallinin agan siiurlu se¢im kimi
goxsiyyatin tegokkiiliindadir. Insanin gexsiyyst olmas: iiciin o,
hoyati mévqeyini gliurlu gokilde segmali va bu secima miivafiq
olaraq horakat etmslidir. ‘
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Insanm “Man”i miisyysn menovi manada va ya fardi cismanilik
garcivasinde ciddi mahdudlagdirilmg, 6ziins gapanmis mafthum
deyildir. “Man” ilk névbads, sosial ve madani hayatin miixtalif
formalari ile six alagali gakilds tasavviir edilir ve basa diigiiliir.
Insan fardiyyatinin, fordi siiurun tegakkiilii va toklonmasi yalniz
bu ciir hayat miihitinds miimkiindiir. $exsiyyat vahid 6ziiniidork
formasindan, yeni ayrica soxsin “daxili 6ziiniiderk” formasindan
basqa he¢ bir mévcudluq formasmda tesavviir edilmir. Lakin
E.llyenkovun sézlsrine gors, bu formada &ziiniiderk amili,
sadaca shval-ruhiyys, fordin orqanizminin daxili veziyyatini hiss
etmasi faktina, insarun 6z badeninin tizvi duygularmin mac-
musuna cevrilir ve “Man” dedikda bunlar nszords tutulur.

Insan gaxsiyyetinin fardiliyi ictimai' miinasibatlorin tobiatinden
vo xarakterindan ohamiyyatli deracede asihidir. Lakin bu
ashililign miitloglesdirmak olmaz. Bununla barabar, din,
incasanat, adabiyyat va dil tarixinden se¢ma materiallarin tahlili
gostarir ki, har bir etnik madaniyyat insarun gaxsiyyat kimi spe-
sifik obrazimi formalagdirir. 1.5.Kon yazir: “Miirakkab, dinamik
comiyyat basit va yeknasaq “insan materiah” ils bir araya sigmur,
moanavi cahatden zangin, harterafli soxsiyyst ise primitiv vs
diferensiasiya edilmamis sosial miihitde movcud ola ve inkigaf
eda bilmaz”. :

Insanin tabiati va_mahiyyati. Biz hor hansi hadissnin tebiati
barads danisanda onun mahiyyetini, asas xassasini nazards tutu-
rug. “Insanin tebiati” anlayig1 da insani bagqa canhlardan forq-
landiran xiisusi cohstlori nezards tutur ve o, insanin mahiyyati
adlanir.

Lakin insan miirakkeb varhqdir, onun tebiatine miixtalif miihiim
xiisusiyyaotlor xasdir. Ayn-ayr elmlar insan anlayigmun hamin
elmlar tgiin shamiyyatli goriinen bu ve ya digar slamsatlerini
Oyranir. Folsafo isa bagqa elmlardsn forgli olaraq bu anlayisa
dayar xasssli miithakimsloeri aid edir. Y Milner-irininin fikrincs,
“insanin tebiati” anlayig1 onu saciyyslandirir ki, o, bageriyyatin
biitiin manavi hayatinin obyektiv monbayini, eyni zamanda, etik
kateqoriyalarin biitiin sisteminin biindvresini togkil edir.
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Lakin falsafede do miixtalif ndqteyi-nezarlsr ve yanagmalar
moévcuddur. Buna gore de insanin tebisti haqqinda miixtelif
miitafokkirlerin tesavviirlari farqlidir, bazen isa birbasa zid-
diyyetlidir. Masalen, Aristotel bels hesab edirdi ki, insan siyasi
heyvandir. Orta asr miitefokkirlari insan tebistinin giinahkar
olmasindan tez-tez damsirdilar. Maarifgi filosoflar yeni ictimai
miinasibatlorin ideallarin1 axtararken insana miiraciat
edirdilar. Yeni dovr filosoflari insanun zskasma apelyasiya
edirdilsr. Tomas Hobbs insanda ilk ndvbada acgdzliik, paxillq,
lovgaliq ve sOhratparastlik kimi moanfi axlaqgi keyfiyyatlor
goriir, xtidbinliyi insan faaliyystinin baghca stimulu hesab
edirdi. Digar filosoflar bels hesab edirlar ki, insan qalbinin
tobii xassalari yalniz g6zal, adalstli ve namuslu olanlar haqqin-
da tesavviirlerdir. Bazi filosoflar imumiyyoetls, insanin tebiati
masalasinin qoyulugunun qanuniliyini inkar edir va bildirirler
ki, insanimn heg bir tebiati yoxdur. Bagqalarn iss insani ictimai
heyvan adlandirir. “Insanin tebiati” anlayiginin birinci deracali
tinumi diinyagoriigii shomiyyati kesb etmasini israr edsn
filosoflar da olmus, onlar insana ictimai miinasibatlerin mac-
musu kimi terif vermiglor. Insanin tsbistinin fenomenoloji,
ekzistensialist, naturalist-antropoloji, marksist vo digar torif-
lari taklif olunur.

Biitiin bu teriflarls az va ya ¢ox daracads razilagsmagq olar, ¢iinki
onlarda insanin miisyysn mahiyyati gostarilir.

Miitoxassislor insan haqqinda damgarken onun real tebiatini
(insan varlifiin heyvani ve kortebii baglangiclarim) vo ideal
tobistini - fasilasiz olaraq dagqiqlagdirilen, zanginlagdirilon vo
tokmillagdirilen, haqigaten bageri keyfiyyatlori forglondirirler.
Y.Milner-Irininin sézlorine gors, xeyirxahliq yaradicis, haqigats,
gozolliyo asaslanan yeni, begari diinyamin yaradicisi, bu
haqigatin va bu gézalliyin yaradicis: kimi 6z tarixi vezifasini tam
hacmda dark etmis vo giindalik hoyat ve fealiyystinda 6ziintin
bu tarixi vezifesine dénmadan riayst edsn insan, bagqa sézla
desak, daxili, manavi (ve ya axlaqi) azadliq qazanmig insan real
manavi varhqdir.
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Miitexassislor bela hesab edirlar ki, iimumiyyatls insanin tabisti
anlays1 heg do metafizik miicarradlik deyildir. Lakin bu anlayig
olmasa, etika elminin her hansi bir masslasinden bas ¢ixarmaq
geyri-miimkiindiir. Manaviyyatin iimumbagari xarakteri mahz
insanm tabioti anlayigindan iroli galir. Insan miisyyen dayarler
sistemini se¢o va bu sistemin talob etdiyi zokalilig, masuliyyat
hissi va dayisdirici yaradiciliq qabiliyyeti kimi insani key-
fiyyetlors ciddi amal eds biler.

[nsanin mahiyyetini té@kil edan ideal yéradlCl-qurucu tobiati
barads ayrica sdhbat agmaq lazimdir. Bu tebistin tam vo sarbast
reallasdiriimas: insarun xogbaxtliyidir.

Xisusi qeyd etmak lazimdur ki, elm svvallar heg vaxt insan hag-
qinda bugiinkii goedar boyiik hacmde konkret biliklore malik ol-
mamugdir. Insan faaliyystinin an miixtslif cohatlori haqqinda tokcs
ictimai va tarixi-humanitar elmlsrds deyil, tobiat vo texnika elm-
lorinda ds zangin material toplanmigdir. Elm indiys gadar insanin
miistosna xiisusiyyati hesab edilan bir sira xassalari va funksiyalar
eksperimental sokildo barpa etmak iddiasina diismiigdiir.
Masalen, usaq hale ana batninde iken onun bazi zehni, fiziki ve
bioloji keyfiyyatlarini yaxsilasdirmaq olar. Ugagin boyiimssi, tor-
biyasi va telimi prosesinda gox islor gormak miimkiindiir.

Lakin biitiin bunlar usagin fitri qabiliyyetlori, anasmn v
atasinn fiziki va bioloji imkanlar ils, ailods, moktabda va dost-
larinin shatasinda iizlasdiyi bir sira xarici amillarla mahdudlagir.

Miiasir embriologiya ve gen miihandisliyinin an yeni nailiyyat-
lari sayesinda bu giin elm insan yetisdirmayin tamamils yeni,
siini {isulunu - klonlagdirmani, insanlarin klonal iisullarla
yaradilmasmi koesf etmigdir. V.P.Qongarov miiasir insamin va
bagariyystin yeni keyfiyyate kegmasinin asas yollarindan sShbot
acaraq klonlagdirmanin miisbat cahatini onda goriir ki, bu iisu-
lun kémoyi ila prinsipca farqli insanin heg olmasa, bir ve ya iki
niisxasini almaq va hamin niisxalar asasinda insanlarin tokrar
istehsalinin tebii prosesina baglamaq olar. Bu niisxalor miisayyan
manada insanin yeni néviiniin Adem ve Havvasi ola biler.
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Klonlagdirma haqqinda s6hbstlor insarun daxili alemina hadsiz
miidaxile va bu hayatla manipulyasiya bareds miixtelif prog-
nozlara sabab olur; insan gexsiyyatinin layihalasdirilmasi barada
tesvisdogurucu fikirlsr séylenir. A.Karimova bels hesab edir ki,
genetik materialla manipulyasiya insanin tebistinin asaslarmnin
asaslarina ve insanin 6ziiniin hayati hiiquglar kompleksina gasd
etmak demokdir. Onu narahat eden budur ki, genetik miida-
xilenin, haqgigatan bagar dvladmin “yaxsilagdirilmasina” getirib
cixaracagina heg bir zamanat yoxdur. Lakin miitexassislerin ¢o-
xunun fikrincs, klonlagdirma insanin hayata hazirlanmasi pro-
sesinin giiurlu gokilde idars edilmasi, onun biitiin keyfiy-
yatlorinin, qabiliyyatlerinin ve maziyystlorinin modellagdiril-
masi, onlarin artiq faaliyyats hazir gakilds insana baxs edilmasi
demakdir. )

Islamda insan problemi. islama gérs Tann birdir — Kainati vo
orada olan har seyi yaratmig Allah. Kainatda miigahids edilen
ciddi qayda ve nizam Allahin iradesine ve amrins tabedir.
Allahun yaratdigy tobii varliglar insarun miiveqqati istifadesina
verilmigdir va ona tabe edilmigdir. Lakin onlar insana miinasibat-
ds miisteqildir. Ciinki yaranmiglarm hamisinin sahibi Allahdur.
insan iso tabistin nemsatlorini 6z Tannsmin baxsisi, Onun
moarhamotinin slamsti kimi gebul etmoli, onlara siikranhgla
yanagmali ve bu yolla Allaha inamini géstarmalidir.

[nsan 6z tobiatina ve vezifesine gore Allahin quludur va Ona so-
rik gogsmadan Ona itast etmolidir. Lakin eyni zamanda, insan bas-
qa maxluglar arasinda segilir - o, Yer iiziinda Allahin bandasidir,
ona zaka verilmigdir. Onun bilmadiklarini ona Allah 6yratmisdir.

Islam falsafasinin todqiqatgis: Y.A Frolova yazir: “Zakali maxlug
olan insan bilir ki, haqigat biitiin varligin vohdati, insanm diinya
ilo, Allahla vahdati vo bunun neticasi kimi insanin Allaha ve
Onun yaratdiqlarina: diinyaya ve bagqa insana sevgisi demakdir.
Hoayatda asas masala bu barakatli diinyarun ve ona layiq olan,
Tanrinm miiayyon etdiyi nisbotlori deyigsmek iddiasma
diismaysn, buna goére ds moneviyyath olan bagariyyatin
qargiligh nisbatini saxlamaqdir. Buna géro do menaviyyat, axlaq
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ruhun ekstensiv inkisafina, kenardan - tobiat vasitosila Allaha,
insanin daxili alomina, onun diinya ils alagesinin agiglanmasina,
idraki, tebiati dark etmak qabiliyyatlarinin kor-korana barqgarar
olmasina, yani xalis elmo deyil, insanin xalis manavi talsbatiru
moahdudlagdiran, bu diinyanm faniliyini baga diigan hoayata
yonalmisgdir, ¢linki bundan basqa na varsa hamasi cafengiyat,
tokabbiir ve uydurmadir”.

Islama gérs, insan hayatinin an béyiik magsadi Allaha yaxin va
Onun marhamatine layiq olmaqdir. Bu magsad an uca axlaq
meyarma cgevrilir vo insanin manavi yiiksslisi yolunda onun
Oziunii tokmillagdirmasine mane olan he¢ bir angsl yarana
bilmaz.

[slamun biitiin tarixi boyunca miiselman miitafokkirlor Allahin
adlanm vs atributlarint yenidan menalandirmaq asasinda els bir
konsepsiya yaratmaga calismuslar ki, hamin konsepsiyaya goro,
Hahilik insanin 6ziiniin mahiyystinds, onun menavi alominds,
golbinds va davraniginda tozahiir edir. Insan “kigik diinya”,
Kainatin “konspektidir”. Bu konsepsiyada insan Tanrimn
adlarinin ve atributlarinin an adekvat inikasi, Miitlaq varhigin
oziiniidarkinin va yaranigin son maqsadidir.

Bu giin insan haqqinda islam konsepsiyas: inkisafin haddinin
olmamasi barada Qarb konsepsiyasinin, insan-tabiat sisteminda
miinasibatlor masalasinin tohrif edilmis gsokilds basa disiilmasi
sayasinda diinyada yaranmig bohranli veziyyatden ¢ixis yolu
hesab edilir. Miisalman miitafakkirlari insan ve gaxsiyyatloerarasi
miinasibatlar problemini, insanin’ mévcudlugunun magsad vo
sortlarini insanin kainatda rolunun vs yerinin islam anlayisi
igiginda dark olunmasini taklif edirlar. Masalan, iranli miisslman
filosof S.Nasr islamda ruhun insamn vehdati ideyas: kimi tafsi-
rina boytik diqget yetirir vo Qurana istinad edsrak bildirir ki,
Miigaddas Kitabda insanin manavi parametrlori Tanrinn simast
ilo eynilasdirilir. 5.Nasra gdrs insamn iizlagdiyi problemlasrin bir
sababi vardir - insan 6ziiniin heg ds biitiin imkanlarindan isti-
fads etmir vo timumiyyatlo, kim oldugunu unudur. Miiasir
dovrds insanlarin mévcudlugunun sortleri vo bageriyystin
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golacayi barads dsrinden ve harterafli fikirloganlor yekdilliklo
bildirirler ki, insan miisyyan yeni ve eyni zamanda, kéhna dayar-
lorden bahralonmalidir. O, hemin deyarlars misal olaraq asagi-
dakilari gostorir: itastkarliq, temkinlilik, xeyirxahliq, adalatlilik
vo s. Filosof insamn hoyat seraitinin yaxgilagmasimi islamin
ananavi prinsiplarine miiracist etmoakds goriir. Onun fikrincs,
planetds hayat iigiin tohliikali olan ve bageriyystin galacoyinin
aydin olmamasim’ gartlondiren biitiin meyillor yalmz “diqqat .
markazini dayigmakla”, Tanr1 ile daha six alags yaradiimasi yolu
ilo bagqa semta ydnaldils bilar. Bunsuz bagar ailasinin vehdatini
tasavviir etmak miimkiin deyildir.

S.Nasrin sdzlarina gore, miiasir insanin lizlagdiyi ugursuzluglar,
onun 6z real imkanlariu gigirtmosi ilo baghdir. Miasir insan
dziiniin na daraceds geyri-miikemmal olmasini basa diigmiir,

“onun hayata kegirdiyi miixtalif dayisikliklorin ford iiciin hayati
shamiyyet kasb edan cohstlori ilo yanagi, heyatin diger
cohatlorine de aiddir. Bu goraitds din insana onu bdyiik vehdat
ruhuna maksimum yaxmnlagdiran kamillasmanin norma vs mo-
dellorini agiglamahdir.

Sufi sairlor Rumi va Caminin asarlarina istinadlar bu ciir konsep-
siyalar1 asaslandirir. Rumi bels hesab edirdi ki, maxluqlar arasin-
da farglar onlarin zahiri gérkeminden ireli gelir. Ruh ideyas
moanimsoanildikde ruhun birlagsmasi ideyasi da menimsanilmis
olur. Cami isa belo hesab edir ki, insanin ruhu mixtalif
morhoalslarden kegmoakls kamillasir, ilahi ruha daha ¢ox yaxin-
lagir, bununla da éziiniin orta saviyyali giindslik ger¢oklivindan
uzaglagir. Kamil insan miikemmaelliyin ve biitévliiyiin an yiiksak
menasinda bageri “Man” demakdir. “Kamil insan” anlayiginin iki
aspekti vardir. 9vvalan, o, ham insanin, ham da kainatin ontolo-
ji prototipidir. Ikincisi, kamil insan taqlid edilmek {iciin niimuna
va ya yaradicihgmn maqgsadidir. S.Nasr sufi miitafakkirlarin kon-
sepsiyalarim {imumilegdirerak bildirir ki, bagsr comiyystinin
vahdating yalmz o halda nail olmaq miimkiindiir ki, insan 6z
daxilinde menoavi tarazlifi saxlamaga gahigsin, yani Tanrmun
buyurduqlaf@a ama) etsin.
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Etika. Oxlag falsafasi. Etika - 9xlag, amal edilmali menavi ganun,
hagiqi insaniyyatin prinsiplari, hayatin ali, ideal dayarlori
haqqinda elmdir. Etika agagidak: miihiim suallara cavab verme-
lidir: insanin mévecudlugunun menas: nadan ibaretdir?! Insan
tobiatinin gergokloasmasi nadan ibarat olmalidir? Digar sosial
elmlarls yanasg, etika da hayatin insan qargisinda qoydugu ¢oxlu
problemlarin hslline komak etmali, yeni axlagi miinasibatlarin
formalagmasina, insanin torbiye edilmosi isine 6z tohfasini ver-
molidir. :

Etika exlaq sliurunun va sxlaqi miinasibatlarin tebiatini Syran-
moklo axlaq normalarmin- ve oxlagi dayerlerin saciyyevi
xiisusiyyatlorini, insanin davraniginda basqa norma ve
giymatlarle miiqayisede onlarin tetbiq edilmasinin xiisusi
tisullarini, insanin harakatlerina goére cavabdehlik - vo
mosuliyyatin xiisusi gortlorini, insanin terbiyssinda axlaqn
xiisusi rolunu aydinlagdirir.

Oxlaq stiurunun asas anlayiglar1 vicdan, borc, saraf, yaxsig,
xeyirxahliq ve digsr anlayislardir. Vicdan anlayis1 etikarun ilk
anlayiss, yaxsiliq anlayist onun asas anlayisidir. Oxlaq folsafasi
hamin anlayiglarin rasional asaslandirilmasi, onlarin meazmu-
nunun camiyyatin va insamun inkisafinin obyektiv tsleblorine
miivafiqliyinin isbat edilmesi ilo masgul olur. Biitlin bu
anlayiglar eyni daracads shemiyyatlidir ve haroketin axlaga
miivafiq olub-olmadigini milayyanlogdirir. Y.Milner-irinin haqh
olaraq geyd edir ki, axlagh va ya axlagsiz olmaq yalniz harakata
aiddir. ©xlaqhihq ve ya oxlagsizliq xasse deyil, haldir: insan
miidyyan maqamda etdiyi harakstin xarakterinden asili olaraq
bir vaziyyestdon basqa vaziyyate kegir.

Vicdan insan tabiatinin ifadasidir. Vicdanin sayasinda insan
Oziiniin insanliq tebiatini qoruyur, harekatlarine 6zii nazarat edir
va qiymat verir. '

Mbanaviyyat ve axlaq vicdan sahasine aid anlayislardir. Horakot

vicdanla edilmis oldugda o, axlagi ve manaviyyath horakat
hesab edilir. Biz bu dars vasaitinin birinci hissasinda artiq qeyd

Falsafa 301



etmisdik ki, “oxlaq” ve “maneviyyat” anlayiglann identikdir,
axlaq ruhi praktika il baglidir. Slbatts, axlaqm ictimai siiur nor-
mas1 kimi nazarden kegirilmasi ils kifaystlonmak, axlaqin prak-
tiki torsfini — davramg, horoketlori, adatlori, ananolari, monavi
miinasibatlari nezardan qagirmaq olmaz. Sosial-tarixi kontekst-
de axlaq biitlin sosial gergokliyin Xeyir vs Sar kimi tofsir
edilmasi formasinda qavranilmasi sayasinda diinyanin insan ts-
rafindan menavi-praktiki baximdan dyranilmasi iiglin nadir me-
xanizmdir.

Tabii ki, exlaq maddi praktika ils, diinyanin predmet-praktiki
baximdan Syranilmsasi ils eynilagdirils va ictimai varhiga aid edila
bilmaz. Lakin sosial determinasiyanin “ikinci lay1”, onun
miirakkeb ve dolay1 xarakteri haqqinda danigmagq olar. Ford yal-
niz 6z horakatlori obyektiv diinyam deyigmakle menavi
diinyasms, axlaq ve manlik giiurunu dayisa bilar. Varligla sxlaq
arasinda asl daxili ziddiyyst mahz diinyarmin manavi-praktiki
baximdan Oyrenilmesi prosesinda 6ziinii biiruze verir. Manavi
faalligin manbayi do bu daxili ziddiyystls izah edilir: dayarlar
diinyasinin mévcud olmasinu “hiss etmak” imkar ilo yanagi, bu
“kasf” den yaymnmaq da miimkiin deyildir.

Oxlaq tenzimlayici fealligin adat, hiiquq vs diger menbalarinden
ictimai qayda teloblorinin, miixtalif seviyyali manafelsrin
uzlagdinlmasinm mazmunundan va hatta formasindan daha gox
bu telablarin hayata kegirilmasi tisulu ilo farqlonir. O, davrang
_mosslelerinin xiisusi bir sinfinin miistaqil sekilds qarsiya qoyul-
masina va hsllins imkan versn harokatlorin seciminda suveren
olan insanlarin kiitlovi finsiyystinin tenzimlsnmasi iiglin qeyri-
institusional mexanizma gevrilir. Ayrica bir saxsiyyastin 6z
lizarine miiayyan vazife gotiirmesi masalesi qoyulduqda bu va-
zifs biitiin utilitar-pragmatik miilahizalers qars1 qoyulur va hatta
davranigin magsadi ve noticesi kimi ictimai semars de yalniz
subyektin tam va qeyd-gortsiz tomannasizliq niimayis etdirmasi
gorti ‘ilo, axlaqi ohamiyyot kesb edir. Ictimai fikrin ideal
sanksiyalart va axlaqi aqideler, “marag) olmayan” motivlar bila-
vasite mpcburedici instansiya kimi ¢ixg edir, bazi hallarda iss
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davranmgi avvalcadan miisyyen edilmis normativ hiidudlardan
kenara ¢ixarmaqla somtlagdirici funksiyan: da yerins yetirirlar.

Sexsi ve ictimai manafelorin nisbati, soxsi menafeyin ictimai ma-
nafeya tabe edilmasi masalasi ayrica masaladir. Soxsi ilo ictiinai-
nin nisbstinin miixtslif formalar heg¢ do hamigs zahiri macburet-
moadan ibarat olmur. $axsi manafeyin ictimai manafeys tabe edil-
masi goxsiyyetin daxili hali ola bilar: vicdan bagqa ciir, istediyi
kimi deyil, mahz bu ciir haraket etmayi talab edir. Saxsiyyat 6z
davramginin maqgsadlarini, ideallarin1 va herakat xattini segir.

Diinyanuin Xeyir ve or kateqoriyalar: ssasinda Syrenilmasi onun
sadaca olaraq, hamin kateqoriyalarin k6émayi vo onlarin dilinda
qiymatlondirilmesi ile deyil, ham ds dayarlar “istehsalina” calb
edilmasi, normayaraima prosesine qosulmas: demakdir. Buna
gora da biitiin normalar, dayarlar, ideallar v biitdv kodekslar
fordin 6zbaginaligmu sadaca kenar mehdudlasdiricilar deyil, onu
foalliga sovq eden daxili gitvvs, onun 6z yaradicithgmin msh-
sullaridir. Naticads olmalt ilo olanin, dayarli ila utilitarin, sosial
ilo manavinin birlegmasi ve hatta qovusmasi bag verir.

Oxlaqi hadisalarin tehlilinde aksioloji va sosioloji yanasmalar
miihiim rol oynayir. Aksioloji yanagma axlagin saciyyaviliyinin
agkar edilmssi, onda ideoloji magamlarin daqiq miiayyenlasdi-
rilmasi, funksional elementlarin agiglanmasi, normativ
miiddoealarm izah edilmasi, etik stiur ilo sosial praktika arasinda
alagalendirici halga kimi normativ etikanin xtisusiyyatinin baga
dusiilmasi iiglin bdyitk shamiyyet kasb edir. Sosioloji yanas-
mann rolu onunla izah edilir ki, ictimai hadise olan axlaq
butdvlitkde ictimai sistemdan kenarda movcud ola bilmez.
Comiyyatin strukturunun va onun inkigsaf ganunauygun-
luglarinin tadqiqi axlaq hadisslarinin diizgiin baga diisiilmasi
tiglin zomin yaradayr.

Estetika. GOzallik falsafssi. Bu gin insan ciddi intellektual,
axlaqi va estetik sinaqlar qargisindadir. Saciyyevi cohati kiitlonin
meyil va ehtiraslarinin msharstls nazers alinmasindan ibarat
olan kiitlavi madaeniyyst 6z tesir dairasini geniglondirir. Badiilik
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keyfiyyoti az qala har seyo aid edilir, incasanatls aylance arasin-
da hadd aradan qalxir.

Bu goraitde gozallik kateqoriyasinin shamiyysti neinki azalmur,
oksins, daha da aktuallagir. Falsafi elm, gozallik falsafasi olan
estetika insanin diinyani estetik baximdan Oyranilmesinin
gqanunauygunluglanni, gézellik qanunlan iizrs yaradiciigin
mahiyyatini va formalarini 6yrenmakla magguldur.

insan eybacer ve rezil olam deyil, qeseng, gbzal v iilvi olam
estetik hesab edir. Diinyarun estetik baximdan Gyranilmasinin on
miihiim iisullarindan biri incasenatdir. Incesenatds insan seylsro
0z tobiati mdvgeyindan yanagir va onlan bu mévqedan giymat-
landirir. Lakin insanin tebiati do mahz onun har hansi seyin
mahiyystini borpa etmoak, hsr hansi predmetds ona miivafiq
meyarn gormok imkaninda {izs qixir. Demali, incasenatin mahiy-
yoti diinyam gozallik isginda gérmak, onun asas funksiyasi isa
estetik funksiya olacaqdir.

Filosoflar gozalliyi tarix boyu miixtalif gokilde basa diismiis ve
izah etmigloar. Gozallik hagqinda tesavviirlarimizin asasini tagkil
edan fikir deyil, miisyyan daxili hissdir. Mithakimayae asaslanan
bilik gozalliyin dark edilmasinda hisslerin ifadasini avez eda
bilmaz.

Oxlaqi vo estetik hisslar bir-biri ila six baghdar, ¢linki yaxsiliq va
gozollik arasinda darin daxili vehdat vardir.

Insan falsafasinin asas cahatlari. Aydmdir ki, folsafonin moarke-
zinds mahz insan dayanir ve mahz insanin diinyaya miinasibati,
onun moaqgsadydnlii faaliyyeti, doyerler sistemi, azadliga can
atmasi va yaradic1 imkanlanini gergoklagdirmays ¢alismasi sanki
biitiin falsafi problemlari 6z strafinda comlasdiren &zokdir.

Falsafada insan haggmda dolgun konsepsiya axtariglari davam
edir. Bununla barabar, mshz insan falsefasi sayila bilacok ayrica
bir falsafonin mévcud oldugunu deys bilmoerik. Lakin insan
problemi, \onun tabisti ve mahiyyati problemi hamiss filosoflarin
diqqgat mgxkazinda olmusdur.
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Insan problemi gox miirokkab problemdir ve onun helli miixtalif
yanagmalar ve noqteyi-nazarler talob edir. Buna gors da insan
falsofesinin asas xtiisusiyyati ondan ibaratdir ki, orada vahid
fikrin olmasi istisna edilir. Insanm folsafi menada baga
diisiilmasinin vahid asas1 yoxdur va bu sebabdan insan haqqm-
da moasslads birmenali miihakimslar ola bilmaz. Filosoflar
ozlarinin sosial maraqglarindan ve diinyagoriisii postulatlarindan
asili, olaraq, bu masaloya miixtelif mévqelerdan yanagirlar.

Insanuin folsafi baximdan tam Syrenilmesi bagar varligin miix-
talif saholarino aid bagqa elmlarin nailiyystlerindan tacrid olun-
mus sakilda geyri-miimkiindiir. Lakin insanin felsafi anlamini na
bioloji, na psixoloji, no da sosioloji anlamla qangdirmaq lazam
deyildir. Falsafi tahlil kontekstinde insan sadacs 6ziins xas olan
sosial-psixoloji alamatler macmusu ils saciyyslandirilon empirik
ford kimi deyil, 6ziiniin imumbageri, “név” tebistine uygun
suratdas harakat etmoys ve diigiinmaya qabil olan miiayyasn var-
hq kimi tesevviir edilir. Bununla bsrabar, falsafi antropologiya
" insamin tobii-elmi, dini vo badii baximdan derk edilmesine
miinasibatda inteqrasiyaedici rol oynayir.
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XXI fasil. Tabiat falsafasi

Insan va tabiat
Tabiatin tabii-elmi va falsafi manas
Insanin va tabiatin harmoniyasi problemi

Insanin salamat qalmas problemi

Tabiat alamindaki obyektlarin makan-zaman
xiisusiyyatlarinin ahamiyyati

Insan va tabiat. “Tobiot” anlayigi bizi shats edon diinyam ve
onun biitiin miixtalif tazahiir formalarin: bildirir. Bazan tebiat
dedikds, onun yalniz bir hissasini - planetin biosferasin (hayat
sferasini) nazarda tuturlar. ‘

Tabistin inkigsafi naticesinda yaranmus biosferada canli tobiatin
{izvi hissesi olan insan xiisusi yer tutur. Lakin hayatin digr for-
malari ils slagali olan insan 6ziiniin amak alatlari istehsal etmak,
6z ehtiyaclarina uygun olaraq tebiste tasir etmak, aydin danig-
magq, fikirlogmak ve dork etmak gabiliyyatleri sayssinds hamin
formalar arasinda segilir. Tadricen tebistden ayrilan insan onu
artiq kenar ve 6ziina qars1 duran qiivve kimi qavrayir, onu dy-
ronmayo, dayisdirmays va yaxsilagdirmaga cahsir.

Belalikls, deya bilarik ki, insan madaniyyata yiyalanmakls oziinii
tobiatden ayarir, ysni, madeniyyat insan terafinden dayisdirilmis
tobiatdir. :

XX ssrda insanin tebisti planetar qiivvayes gevirmaye ydnslmis
agillr fealiyyati fonunda noosfera (zoka sferasi) konsepsiyas: ya-
ranir. Teyyar de Sardenin ve Z.Le-Ruanm fikrinca, hemin kon-
sepsiya kosmosun fath olunmasi ve planetin derinliklarina niifuz
edilmasi sahasinds insanin qazandig1 nailiyyatler sayesinde
fasilosiz geniglonmakdadir.
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Nazardan kegirilmis material bels gonaats galmays imkan verir
ki, insan vo tabist masalasi, ilk ndvbads insanin tabists miinasi-
bati mosalasidir. Mbadaniyyst tarixine miiracist etssk, orada
insanin tabiato miinasibatinin he¢ do hamiga birmanal olmadi-
gin1 gostoran bir sira niimunslar tapariq; bu miinasibatds bazan
“tobiat lizerinde hokmranliq anensleri” (bu miinasibate gore
biitiin tabist yalmz insan {igiin ve onun tslabatinin temin
edilmesi {igiin mévcuddur), ya da “tabistlo amakdaglq anenasi”
(bu miinasibata gora insan tabii alomi tekmillegdirmali ve onun
hals hayata kecirilmamis imkanlarim iizs ¢ixarmalidir) Gistiinlizk
togkil edirdi.

Qadim Sarq dinleri tebiats miinasibatin spesifik noviinii teblig
edirdi. Masalon, manixeylik vegetarianli§y teblig edir, bels bir to-
lim yayrd: ki, tebistds miisyysn miiqaddas hissa vardir. O, tor-
paqdan ayrilaraq bitkilerin yarpaglarina ve meyvalarina daxil
olur. Lakin heyvanlar, hatta onlar yalniz bitkilarlo gidalansalar
da manixeylik baximindan seksual miinasibatlerle murdarlan-
mugdir, buna gora dea st ve digor mahsullar pahrizden gixaril-
malidir. Adept manixey iso heyvanlardan fargli olaraq selibat,
oruc va dua marasimlerine riayat etmakls giinahlarmi yuya bilar.

Qadim yunan snanaleri tebiato hormatls yanasmag: tablig edir,
tabiat {izorinde hokmranhg: tokabbiir, insanm &ziinii allahlara
oxsatmagq iddias1 kimi giymetlandirirdi. Qadim miitefokkirlerin
goxunun ideah “tabii qayda iizre yagsamaq” idi. Bu ideal 6z maz-
mununa gors, “miidrik yasamaq”, “axlagh yasamaq” ideallar ilo
iist-lista diigiirdii. Lakin boyiik yunan filosoflar: arasinda tebiata
miinasibatda bagqa ideyalarin torsfdarlar1 da var idi. Masalan,
Aristotel bels hesab edirdi ki, otlar heyvanlar iigin mévcud
oldugu kimi, heyvanlar da insanlar ii¢iin movcuddur, yoxsullar

~ Okiizden qul avazine istifads edirlar, belslikls, onlar ev heyvan-
larinun kéla statusunu qanunilagdirirlar.

Orta asrlords tebioti ilahi yarars kimi gebul eden xristianliq 6z
terafdarlarinda canli tebiate sevgi hissi tarbiys edir, heyvanlarm va
insamn bir nafa& va bir caru olmasim gostarirdi. Lakin tobiste mii-
nasibat maqalasmda xristianliq da ardicil deyildi. Vaxtilo Avqustin

SQB Ramiz Mehdiyev



belo bir ideyar toblig edirdi ki, heyvanlarn ruhunun zakas: yox-
dur ve buna gora des onlarin va insanin tobiati miixtelifdir.

Ham Yeni d6vrdas, ham da miiasir marhalada xristianligin anans-
lorinin ¢oxundan iqtisadiyyatin, texnikanin va texnologiyanin
hadsiz inkisafim1 togviq etmok iigiin istifade edirlor. Miiasir
Amerika sosiologlar xristianligy giinahlandiraraq gosterirler ki,
onun “téreyin veo artin”, Yer {iziinii doldurun ve buna sahib
olun....” (Varliq 1,28) nasihati miiasir insamn tabists miinasibati-
ni tayin edan manavi paradigmalarin menbayi olmugdur: onlar
bels hesab edirlar ki, mohz insanin fovqaltebiiliyi ve onun tabist
iizarinde ganuni hokmranhg1 haqqinda xristianhgin ehkamlar
insanin tabiste dagidic miinasibatinin asas1 olmusdur.

Hor halda, tebiat iizerinde hokmranhq bareds uydurma konsep-
siyalara riayet edan insanlar tabiati “fath etmis”, aslinds iss onu
mohv etmig ve bununla da 6zlerinin mévcudlugunun asasm
sarsitmiglar. Lakin bir torafden tebiat lizerinde hokmranhgq, digar
torafden onunla amekdasliq meyillsri arasinda miibarize hamiga
olmugdur ve bizim giinlorde do davam edir. Bu miibarizeda
qiivvelor nisbatinin neca qiymsatlendirilmasinden asili olma-
yaraq, aydm goriniir ki, miiasir ekoloji vaziyyat, aslinde insan-
larin tebiati dayisdirmays yOnealmis fealiyystinin naticalari
tizarinds nazaratin itirilmasinin yekunudur. Son dévrlards Yer
tiziinds hayat1 6z harakatlerine ve 6z maqgsadlarine nail olmaq
ticlin istifada etdiyi vasitslerin segimina gore masuliyyst hissini
itirmig insanin zorakihigindan va gasblerinden qorumaq pafosu
nazaragarpacaq deracads giliclonmisdir. Tebisti idare etmak
ananasinden imtina etmak vo onunla amakdashq aneanasing iiz
tutmagq taklif olunur.

Tabiatin tabii-elmi va falsafi manasi. Tobiati Gyranan tobiot elm-
lorinin (fizika, biologiya ve s.) macmusu tebistgiinashq adlanir.
Tobiat elmlorinin bdyiitk kasflori tebiot haqqinda avvaller
porakende gokilde mévcud olan biliklari birlagdirmays, miixtalif
hadisalari bir iimumi asasa gatirmays serait yaratmigdir. Lakin
tobiatsiinaslhiq tebietin obyektlorini ve hadisslerini onlarin
insanun subyektiv faaliyystindon obyektiv asih olmadan aks
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etdirmayas caligir; o, insani va tebisti- onlarin “6zliiyiinds”
moveud oldugu kimi, Hegelin tobirinco desak, “Onlar burada
bizim qargimizda necadirse ele” Gyrenir; dilnyarun xiisusi elmi
(fiziki, bioloji va s.) manzarasini taqdim edir. Tobiatsiinashqda
diinyanin biitdv nazeri sistem gaklindes vahid manzarasi yoxdur.

Buna gora do filosoflar tabisti dyrensn va ona baxiglarin pera-
kandoliyini aradan qaldiran ayrica folsafi elmin yaradilmasmin
zaruri oldugunu hamigs basa diisiir ve bu barads danigirdilar.

F.Bekon (1561-1626-c1 illar) ve R.Dekart (1596-1650-ci illar) haqiqi
metod asasinda tebiat hagqinda yeni elm yaratmaga ¢alismuslar.
Bu miitafakkirlor elmi axtariglarin texnikadan, falsafs ve metodo-
logiyanin tebistsiinashqdan uzaq diigmesi problemini aradan
galdirmaga baglamuglar. Mexanikarun “maraqglari”, ictimai inki-
safin talablari va 6z diqgastini yeni bilik alde edilmasi metodla-
rinn, tedqiqatgiun yeni naticelora dogru haraketinin spesi-
fikasirun Gyranilmasi lizorinda comlagdiran falsafi fikrin taloblari
ust-iisto diigiir.

E.Bekonun xidmeti ondan ibaratdir ki, onun yaratdig intellektu-
al mithitda orta asrlorda islenib hazirlanmug falsafi ve metodoloji
reseptloro etimadsizhiq aradan qaldirilmugdir. Sxolastikaru
F.Bekondan avval ds tangid edirdilar, lakin o, bu tangidi ardicil
gokilds aparirdi. F.Bekonun eksperimental-induktiv metodologi-
yas1 keyfiyyat saviyyasinde miicerred falsofi mithakimalardesn
tabiat hadisalerinin kemiyyat xarakteristikalarinin tadqiqins keg-
mok imkanini hazirlamigdir. F.Bekonun bu ideyalari tabistsiinas-
l1igin biitiin sonraki inkigafinun asasini togkil etmigdir. Tabiat hag-
qmda elmin biitiin sonraki inkigafi Bekonun programimn anti-
metafizik metodologiyasmin tacessiimii idi.

Tebisti tadqiq edenlorin hamusi, xiisusen klassik mexanikanin
banisi I.Nyuton F.Bekonun falsefi-metodoloji ideyalarini passiv
gokilds gabul etmamiglar. Sosiomadani dayarlarin 6zayi olan fal-
sofo ilo tabist elmlorinin gargihgh tesirinin xarakteri ¢ox vaxt
tosavviir edl&ldlymdan daha miirskkabdir. Tebiatgiinas alimiar
hakim folsafiideyalar1 heg vaxt mexaniki sokilde axz etmir, onlar1
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tashih edarak va eyni zamanda, zenginlasdirsrak 6z diinyagorii-
sii strukturuna “daxil edirlor”. Nyuton Bekonun iimumi mara-
munu gabul edarsk onun eksperimental- 1ndukt1v metodologlya-
siru daha da darinlagdirmigdir. :

Lakin inkigaf etmakda olan senaye kapitalizmi dévriinds insarun
tobiats miinasibatinin yeni tipi yaranir. Bu miinasibatin ifadagisi
tabiet lizerindo hokmranligi elmin vo texnikanun magsadi elan
etmis F.Bekon idi. Bu dovrds tobii-elmi empirizm genis inkigaf
etmisdir. Eyni zamanda, “tobiat sistemi” qurmali, Sellingin tobi-
rinca desak, “boyiik va biitév tabiatin biitiin qurintilarini sistem
sokline goatirmali”, tobistin basa diisiilmasinda sistemli-nazari
oriyentasiyan: reallagdirmali, insanm tabist haqqinda biitiin
biliklarini vahid sistem halina salmalt olan tabiat folsafasi yarat-
magin zarurlhyl hiss edilir.

Klassik alman folsafosinin banisi [.Kant (1727-1804-cti illor) 6z
miilahizalarinin ciddiliyine ve son miiddealarin asaslandiril-
masina gora xiisusi elmlarla miiqayise edila bilacak haqiqi elmi
metafizika yaratmaga c¢ahgirdi. Lakin bu igi hsyata kegiran
Selling (1775-1854-cii illar) va Hegel (1770-1831-ci illar) oldu.

Selling vo Hegelin naturfalsafi konsepsiyalar: inkisaf etmakds
olan tobiatgiinasligmm topladigr empirik materiallarin sistem-
lagdirilmasins ehtiyacdan daha ¢ox, falsefe elminin 6ziiniin daxili
ehtiyaclan ilo alaqadar yaranmigdir. Naturfalsafa elm ilo raqabat
aparmirdi: onun qarsisinda duran masslalar ds, magsadler ds,
problemlarin halli metodlar da forqli idi. Masalan, Selling tabiata
sistem kimi, 6zii ds inkisaf etmokda olan sistem kimi baxird:. O,
tobistde “zokaliliq izleri”, “ziyahhq isartilar1” agkar etmays,
tobiatsiinashg falsafoye tabe etmays ¢aligirdi.

Hegel tobii-elmi empirizmi tobiatin dork edilmasinin tarixan
oteri formasi kimi saciyyalondirir, tabiatglinas alimlerin tobiat
hadisalorini “anlayisin oziindan”, yeni bu hadisalarin
mahlyyatmdan cixig edarak nazordsn kegirmak istamadiklarine
gora onlara qozabls hiicum edirdi. Tabii-elmi empirizmin Hegel
terafindan tanqid edilmasi biitiinliikls tebiatin miicarrad “miitlaq
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ideya” kimi baga diigiilmasinin asaslandiriimas), tobist hadisals-
rinin empirik gokilds miisyyan edilmig faktlardan asili olma-
yaraq sorh edilmesi vozifesina tabe edilmisdir. Hegela gors, fal-
sofo tobiat elmlarini imumi metodla tamin etmalidir. Ciinki ha-
min elmlar falsafays miiracist etmaden miihakims yiiriitmaya na
gader caligsalar da, falsafasiz onlarin na hayat: ola bilar, na ruhu,
‘na da haqgigati.

Selling ve Hegelin naturfalsafasi tebiatin Gyranilmasi tigin ¢ox
faydal islor gormiigdiir. Lakin bu faslsafs tebiatsiinasliga
milayyan qadar zarer do vurmusdur.

Bizim zomanads tabiat falsafasini yenidan dirgaltmek meyillari
yaranur. Tabiat alominde bag versn obyektiv doyisikliklerin oks
etdirilmasi, tobii miihitls insanin qargihqli slagelarinin ahangdar-
lig1 mosalslarinin falsafi baximdan dark edilmesi bu meyillarin
birinci deracsli vezifasi hesab edilir.

Insamin_va_tabistin harmoniyasi problemi. Bu problemin

. mahiyyati tebiats ela bir miinasibati inkisaf etdirmakdan ibarat-
dir ki, orada insanin tabiate mohabbati, onun tobiatla unsiyyseti,
tobiatls qovusmasi, insanin tabiatls baglh masuliyystinin artirl-
masi hokm stiriir.

Insan canhlar alemins mensubdur. Lakin miiayyen naticalarin
saymn c¢oxluguna gors, giiman etmak olar ki, bu mansubluq
halo axira qodar dark edilmamisdir: insan sivilizasiyaya no qadar
gox yaxinlagirsa, o, 6z harakatlarins gors ve 6z magsadlarins nail
olmagq tigiin tebiatle qargiliqh slageni pozaraq ona zsrar vur-
magqla istifads etdiyi vasitelarin segiminds masuliyyat hissini bir
o gader ¢ox itirir. Maginlar olmasa, baga qulluq etmak va onu
qaydaya salmaq olmaz, lakin bununla barabar maginlar bagin
tabii harmoniyasin1 poza bilsr. Miiasir dévrds tabistle insanin
mitnagigaleri bir ¢ox cahatdan canl alomin miixtslifliyinin basa
diisiilman‘}asi va onu bilmamakle baglidur.

Tabiat sadaca miihit, insanin yasadifi “bog” mokan deyildir.
Tabist hayatdir vo o, insam1 “bayira qovmamigdir”, onu bas-
lomigdir. Hatta miiasir senaye-urbanizasiya sivilizasiyasinda da
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insanun tabiatla “qan qohumlugu” tokca ekoloji béhranda deyil,
ham ds insanin davramg normalarina tesir gosteran, qadimdan
gorarlasmug gadagalar vo icazalor sistemlorinda askar olunur.
Insanda insaniyyet tebistls slage geraitinds- formalagir. Ogor
insan nacib duygular, gozallik hisslorini da shate eden ruhi
vaziyyst yaradan canh tebistlo vehdotdon imtina edirss, o,
6ziiniin bir név kimi mahiyyatini agiqlayib gergoklasdira bilmaz.

Belslikla, insanla tebiatin harmoniyasi masalasi ekoloji har-
moniya problemidir. Hayatin biitiin miixtalif tezahiirlerinin hifz
olunmasi, basar 6vladinin qorunub saxlanmast ve teraqqisi na-
mind bu harmoniyanin zeruriliyini dark etmak vacibdir.
Tamahkar maraqlarin dogurdugu miiharibalar, bagariyyatin
baginin {istiinii almig niive tahdidi 've ekoloji tohliika tabists,
bagariyyats zidd hallardir. Miiasir goraitde insamin ve tebiatin
harmoniyasi onlarin elo anlamini nazards tutur ki, orada hayatin
Oziiniin deyari bargerar olsun. Bu ciir harmoniya {igiin ham
zahiri, ham ds daxili azadlig, galbin azadlig: lazimdir. Buna ise
ruhun miisyyan daxili smayi sayssinds nail olmaq mimkiindir.
Yaltiz qgalb bu ciir azad olduqda Yer {iziinds hayatm qorunub
saxlanmasina kémak etmoak kimi global magsadin manasini baga
diigmak olar. Insan hagqinda elm olan falsafe “insan - tabiat —
comiyyat” sisteminin Oyranilmasine sanballi tShfs vermoayo,
ekologiya ila bagh bir sira masslalerin an yaxs1 hallorini toklif
etmaya, tobiate miinasibatde menavi masuliyyatin tarafdari olan-
larin hamusini ruhlandiran oxlaqi talsblare va ideallara hormotli
miinasibat formalagdirmaga qabildir.

Bu giin problems fslsafi miinasibat baximindan masala heg do
tabiatin insana, yaxud insanin tebista tabe etdirilmsli olmasindan
ibarat deyildir. Tabistla insanin mahiyystce haqiqi vehdati
haqqinda’ tesevviir yaratmaq daha vacibdir. Ciinki onlarin nis-
batan maxsusi, lakin vahid sistemin bir-birini qargihqh sortlandi-
ron komponentlori kimi qargiligh miinasibatlarinin harmoniyas:-
na nail olmaq asas magqsada gevrilir.

. Insanin salamat galmas: problemi. Bager tarixinda vaxtagin bag
veran iglim dayigsmalsri hakim texnologiyanin tebii-iglim gorai-

Falsafa 313



tine miivafiq olmamasma gatirib ¢ixarmig, naticade global ekolo-
ji problemlar yaranmugdir. Sivilizasiya yeni garaite miivafiq olan
yeni texnologiya yaratmaq tigiin dziinds gabiliyyst va qiivve tap-
mayanda, o, mahv olub gedirdi. Tabiat qiivvalerinin qarsisinda
davam gatira bilmayan “akingilik” sivilizasiyalarimin aqibeti da
belo olmusdur. indiki dévrde “senaye” sivilizasiyalar1 hakim
texnologiyarun inkigafindan yaranan qlobal problemlarls {izlasgir.
Buna gora do miiasir geraitds moshv olmagq tahliikesindan yaxa
qurtarmagm yolu insanlarin hayatimun tabii ssaslarimin va onlann
saglamhginin sarsidilmasina dogru aparmayan yeni ictimai-
istehsal texnologiyas: yaratmaqdan ibaratdir.

Ogor biosferanin miiasir komponentlori yaranmis ekoloji
vaziyyotds salamat qalmaq mexanizmindan istifade eds bilirsa,
insan straf miihitin ¢irklenmasinin an giiclii manfi tosirins maruz
galir, insan orqanizminin bioloji mexanizmleri bu ¢irklanmanin
‘qarsisinda davam gatirs bilmir. Demali, tabistin qorunmast kimi
qlobal problemda asas miihafiza obyekti bioloji név kimi insan
olmaldur. o

Qlobal problemlarls iizlagdiyimiz geraitde mesale bu gokilda
qoyulur: ya bageriyyat sivilizasiyanun 6z-6ziinti idare etmasi
Ugiin miivafiq vasitelar yarada bilacak (ve bu halda bagariyyat 6z
movcudlugunu ve inkigsafini davam etdirmek imkarnu slde
edacakdir), ya da bunu eds bilmayacakdir (onda bager siviliza-
siyasmun mévcudlugu mesalesi sual altinda olacaqdir).

Bazi alimlerin fikrincs, problemin hall yolu ondan ibaratdir ki,
elm vektorunu “diinyari derk etmak vo dayisdirmak”
magsadindan yeni vo aktual “Oziinii derk et” maksimasina
dogru istigamatlandirmak, elmi ictimai stiurun diger formalamn
ilo birlagdirmek, elmlo din arasmda korpii salmaq, elmin
naticalarini tokca “haqiqat - yalan” xatti iizra deyil, ham da “xeyir
—goar”, “gozal - eybacar”, “agilli — agils1z” vo digor sistemloar {izra
qiymatlandiqmak lazimdar.

Bagoeriyyatin salamat qalmasinin tamin edilmasi tigiin elmi-texni-
ki inqilab geniglenarak manavi-ekoloji ingilaba ¢evrilmalidir. Bu
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ingilabin vezifesi elmin ekolojilegdirilmasi ilo yanag, biitiin in-
sanlarda ekoloji siiur, tobii ehtiyatlarin qorunub saxlanmas tigiin
saxsi masuliyyat, tobiatle agilli va optimal qarsiliqli tasirin zaruri
olmasina inam hissi terbiys etmakden ibarat olacaqdir.

Tobist alamindaki obyektlorin makan-zaman xiisusiyyatlarinin
shamiyyati. Tebist alominda obyektlarin meakan va zaman
xiisusiyyatlari cox boylik shamiyyat kasb edir. Obyektlarin uzun
Olgiilii olmasi, bagqa obyektlar arasmnda yer tutmasi, bagqa
obyektlarle hamhiidud olmasi, onlardan “solda”, “sagda”, “aga-
g1da”, “yuxarida” yerlagmasi va sair xasselar an iimumi mekan
xarakteristikalar1 kimi ¢ixig edir. Proseslorin uzunmiiddatli ol-
masy, yayilma siirati, dayisma ahangi v siirati kimi xassalari,
elace da “daha avval”, “sonra” vo sair miinasibatlarin macmusu

zaman adlamir.

“Makan” va “zaman” kateqoriyalar diinyagoriigiinds, madaniy-
yatin kateqoriyalar karkasinda miihiim rol oynayir. Ciinki bu
anlayislar vasitasils insanin gliurunda hadisalerin birge mévcud
olmasi, onlarin bir-birini avez etmasi, tobii va ictimai proseslarin
istiqamatlari, indiki dévra, ke¢migs ve galocays miinasibat anla-
yiglar1 formalasir, insanin varhginm menasi miisyysn olunur.

Istar zaman, isterss deo mokan onlara vicdanla ve dostcasina mii-
nasibat baslonmasini xoglayir. Zaman ve makan qazanmagq he-
yatda kamilliys nail olmaq demakdir.
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XXII fasil. Camiyyat falsafasi

Camiyyat anlayist
Sosial davrang

Snergetika va camiyyatin dark edilmasi

Demokratiya problemlari

Comiyyat anlayist. Comiyyst — insanlarin macmusudur va o,
fardlarin adatler, normalar va dayarlorles tenzimlonan gabiliyyst-
lorinin, davramusinin, harakatlarinin, alagslorinin, miinasi-
batlerinin toplumu kimi yararur, basqa sozls desak, comiyyat
insanlarin ideyalarindan, tesavviirlarindan, dayarlerinden ve
interpretasiyalarindan asili olmadan mévcud deyildir.

Bazi filosoflar camiyyate insanlarm els birliyi kimi torif verirlor
ki, hamin birliyin biitovliiyli ictimai istehsalla, yani onlarin ha-
yatinin istehsalina, qorunub saxlanmasma va tokrar istehsalina
yo6nalmis birgs faaliyystls tamin edilir. Digar filosoflarm fikrincs,
comiyyat homogen manavi birlikdir.

Xarakterina, diisiince terzins, fiziki ve meanavi qabiliyystlarins,
istedadina va saxsi meyillarina gora miixtalif insanlarin faaliyyati
milayyan sosium ii¢lin saciyyavi olan iqtisadi, manavi, hiiquqi,
siyasi vo digar miinasibatlar ¢ar¢ivesinda corayan edir.

Insan artiq gerarlagmig comiyyata golir ve bu comiyyatin iizvii
kimi miixtelif faaliyyat formalarina, bagqa insanlarla miisyysn
miinasibatlare qogulur. Bununla barabar, insan {izlagdiyi hallar
passiv deyil, aktiv gokildas yaradiailigla gabul edir. Buna gors do
deya bilerik ki, comiyyat fordleri, onlar iss 6z novbasinde ca-
miyyati dogurur.

Camiyyatin inkisafi onun istehsalda va insanlarin davraniginm
idara edilmasinda toplanmisg tacriibani goruyub saxlamaq vs onu
golacak nasillora catdirmagq tisullari tekmillagdirmeak gabiliyya-
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ti ils temin edilir. Tacriibenin translyasiyasirun an mithiim vasite-
lari dil, nlimuna va baglhcasi - onun temsil etdiyi xalqgm madani
sarvatloridir.

~ Sosial davramsg. Fardin va qrupun davranigimin ham obyektiv,
ham da subyektiv ilkin. sartlorinin nszerdsn kegirilmoasina
asaslanan sosial davrarnug kateqoriyasi